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INTRODUCCION

La presente Tesis del Ciclo Superior de Licenciatura en Trabajo Social, se construye
mediante un arduo proceso de trabajo con referentes educativos de los Pueblos Indigenas de
Jujuy, entre los cuales se encuentran los Educadores Indigenas Idoneos y Territoriales,
miembros de las comunidades que forman parte de la Modalidad de Educacion Intercultural

Bilinglie y Rural y referentes comunitarios.

Es necesario mencionar que los procesos de intervencion llevados a cabo para el
siguiente trabajo, responden al enfoque intercultural, brindando la posibilidad de una
intervencion holistica acompafiada del enfoque socio critico para el analisis de la informacién

mediante diferentes estrategias metodoldgicas.

En principio, esta investigacion contempla la participacion de miembros de los Pueblos

Kolla, Quechua y Guarani a los cuales posteriormente se incorpora el Pueblo Omaguaca.

Esta seleccion se considera un puntapié inicial para proximos trabajos de investigacion
que se aborden desde el enfoque intercultural e incluyan la participacion de los demas Pueblos,
mencionando que, para el desarrollo de este trabajo se incorpora a miembros de cuatro (4) del

total de once (11) Pueblos Indigenas que forman parte de nuestra provincia.

A partir de lo expuesto, es menester mencionar que la importancia de esta investigacion
radica en ampliar los horizontes tedricos y practicos en torno a las intervenciones de la
profesion de Trabajo Social, ingresando a un campo de conocimiento cuyos cimientos son
creados a partir de la historia familiar y comunitarias, estrechamente asociados con la
subjetividad y las representaciones sociales que luego se constituyen como elementos de la
identidad colectiva e individual. A partir de ello, se puede afirmar que este trabajo es una

evidencia de lo que significa ser miembro de un Pueblo Indigena, lo que demuestra que estos



sujetos colectivos no son parte de una historia pasada, sino que son participes vigentes de la

vida sociopolitica internacional, nacional y provincial.

A continuacion, se da inicio a un minimo eslabon del proceso histérico social de la vida
de las comunidades, por lo que se espera pueda significar un aporte para el Trabajo Social en
estos espacios, de esta manera, se seguiran construyendo nuevos caminos hacia una

intervencion social fundada y sobre todo contextualizada.



PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Los procesos de intervencion del Trabajo Social devienen de multiples experiencias
tedricas y metodoldgicas que han tenido lugar a largo de las diferentes protoformas hasta llegar
a la Reconceptualizacion del Trabajo Social como profesion. Citando al Dr. Max Agiero
“Cuando hablamos de Trabajo Social, hablamos de intervencion. En este contexto,
intervencion como categoria conceptual para designar un modo de practica social y en este caso
de practica profesional, que deviene de la tradicion critica conteniendo en si misma la idea de

conocimiento y transformaciéon” (Max Agiiero, 2012)*.

Esta practica profesional, implica el desarrollo de diversos componentes y herramientas
que se van acoplando al contexto de intervencion, respondiendo a las diferentes demandas o
necesidades las cuales son especificas segun los sujetos y espacios de intervencion, ante ello,
Carballeda plantea “La necesidad de intervencion que en lo social, implica una serie de
representaciones no sélo de si misma, sino de los sujetos, poblaciones y problemas sobre los
cuales se interviene y que implica la existencia de diferentes mecanismos, dispositivos y
acciones que se van construyendo a través del tiempo, influenciados por el contexto y el “clima
de la época” a través de la preponderancia y caida de diferentes nociones, conceptos, ideas y
discursos que construyen el pensamiento social y la cuestion social de la época” (Carballeda,

2000)2.

La intervencién del Trabajo Social, como se plantea anteriormente, dependera de las
demandas y necesidades del contexto, en este caso, situandonos en escenarios que se

desarrollan en diferentes puntos de la Provincia de Jujuy, especificamente, los Pueblos

! Max Agiiero, Ernesto (2012) “Trabajo Social familiar e investigacion diagnostica- Apuntes y contribuciones
tedrica- epistemologicas” 1* edicién- Max Social Ediciones. Jujuy, Argentina.

2 Carballeda, Alfredo (2014) “La intervencion en lo social- exclusion e integracion en los nuevos escenarios
sociales” Editorial Paidos. Buenos Aires, Argentina.



Indigenas. Estos espacios, habitados por grupos sociales que comparten vinculos vy
conocimientos que responden a un modo de ver y pensar desde la propia sabiduria ancestral
(cosmovisién indigena), demanda a la intervencidon profesional, componentes teoricos y

empiricos que den cuenta de una acciédn social basada en un enfoque intercultural.

Xavier Albo® dice: “Interculturalidad es cualquier relacion entre personas o grupos
sociales de diversa cultura. Por extension, se puede llamar también interculturales a las
actitudes de personas y grupos de una cultura en referencia a elementos de otra cultura. Algunos
hablan también de interculturalidad, en términos méas abstractos, al comparar los diversos
sistemas culturales, como, por ejemplo, la cosmovision indigena y la occidental. Pero este es

un uso derivado del anterior, sobre todo desde una perspectiva educativa.”

La accién social profesional debe aplicar esta perspectiva intercultural a la hora de
llevar a cabo las intervenciones, contemplando la realidad del contexto, la cultura y
cosmovision de las comunidades indigenas, lo que nos lleva a incorporar un nuevo
componente: el bilingliismo. Dentro de la Provincia de Jujuy existen once (11) Pueblos
Indigenas: Tilian, Guarani, Atacama, Omaguaca, Kolla (de Quebrada, Valle y de la Puna)
Ocloyas, Quechuas, Tobas, Fiscara, Chicha y Toara, dentro de los cuales se encuentran
distribuidas doscientas setenta y cuatro (274) comunidades indigenas portadoras de personeria
juridica.

Siendo los Pueblos Quechua y Guarani, los Unicos que sostienen con vitalidad sus

Ienguas maternas.

El espacio en que se desarrolla esta propuesta, contempla especificamente al Sistema

Educativo, ya que dentro del mismo, se encuentran ocho (8) modalidades educativas, entre

3 Albo, Xavier (2003) “Cultura, Interculturalidad, Inculturacion” Fundacion Santa Maria, dentro de “Coleccion
Programa Internacional de Formaciéon de Educadores Populares”, Caracas.



ellas, la Modalidad de Educacion Intercultural Bilingie (Ley Nacional de Educacion 26.206,
Capitulo XI, articulo 52) y es aqui en donde los sujetos de intervencion participan, es decir, los
Educadores Indigenas que se distribuyen entre Educadores Indigenas Territoriales y
Educadores Indigenas ldoneos (Quechuas y Guarani), siendo estos participantes quienes
guiaran los procesos de intervencion profesional desde el enfoque intercultural del Trabajo

Social.



JUSTIFICACION

El presente trabajo de investigacion busca indagar sobre la intervencion del Trabajo
Social a traves de un enfoque intercultural en el Sistema Educativo con comunidades indigenas
de diferentes regiones de nuestra provincia. La necesidad del desarrollo de esta propuesta reside
en generar aportes tedricos y metodoldgicos para enriquecer las practicas del Trabajo Social a
la hora de trabajar con sujetos que conforman la poblacion indigena, ya sea de manera
individual o colectiva. Este proceso se constituye como una herramienta necesaria para que las
intervenciones respondan a una caracteristica indispensable que refiere a la “contextualizacion”

de la praxis de esta profesion.

Ademas, el porqué de la importancia y relevancia de esta investigacion encuentra sus
bases a partir de lo expuesto en la Ley Federal de Trabajo Social N° 27.072, el Capitulo Il sobre
Ejercicio Profesional, en su Articulo 4 expone que “... Los principios de la justicia social, los
derechos humanos, la responsabilidad colectiva y el respeto a la diversidad son fundamentales
para el trabajo social. Respaldada por las teorias del Trabajo Social, las ciencias sociales, las
humanidades y los conocimientos indigenas, el Trabajo Social involucra a las personas y
estructuras para hacer frente a desafios de la vida y aumentar el bienestar”, este apartado
permite visibilizar la importancia de las poblaciones indigenas en los procesos de intervencion
social los cuales posibilitan la generacidn de nuevas teorias y/o postulados de la profesion para

el fortalecimiento y enriquecimiento practico al momento de trabajar en estos espacios sociales.

Mientras que en la Ley Provincial N° 4165 DE EJERCICIO PROFESIONAL Y
COLEGIACION DE PROFESIONALES DEL SERVICIO SOCIAL, establece en el Capitulo
IV del ejercicio libre de la profesion, en su articulo 14 que “Los profesionales del Servicio
Social podran ejercer libremente la profesion dentro del estricto marco de su cometido,

implementando los distintos niveles de abordaje de su metodologia especifica en los siguientes
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campos: Salud, vivienda, Justicia de menores, Ancianidad, Asistencia y Promocion Social,
Educacion, Actividad empresarial o industrial, y/o todos aquellos campos, que no estando
enunciados precedentemente, sean considerados por el Colegio como pertinentes y viables”,
siendo respaldo para investigar al interior de la educacién como campo de intervencion para

el Trabajo Social en Jujuy.

Finalmente, es necesario avanzar en la construccion de aportes asociados al trabajo con
Pueblos Indigenas, comprendiendo la transicion de estos sujetos a lo largo de la historia,
quienes en un momento se posicionaron como sujetos sometidos por el sistema socio politico
hasta llegar a la actualidad, siendo notables grupos de presion a nivel internacional, nacional y

provincial.
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OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION
OBJETIVO GENERAL:

- Interpretar la cosmovision de los Educadores Indigenas Quechua, Guarani y Kolla en el marco
del enfoque intercultural con el fin de generar una intervencion adecuada y contextualizada del

Trabajo Social en el sistema educativo.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

- Conocer los desafios que conlleva la aplicacion del Enfoque Intercultural en las

Intervenciones del Trabajo Social dentro del Sistema Educativo de la Provincia de Jujuy.

- Proponer estrategias de intervencion desde la interculturalidad que tenga como sustento

disciplinar el Trabajo Social.
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ESTADO DEL ARTE

Mediante una investigacion exhaustiva realizada sobre experiencias del Trabajo Social
desde o dentro del enfoque intercultural en el Sistema Educativo de la Provincia de Jujuy a
través de la Educacion Intercultural y Bilingle, no se cuenta con antecedentes registrados que
relacionen especificamente la praxis profesional con este campo y los sujetos de investigacion
que se incorporan en este documento, pero es necesario destacar la existencias de
investigaciones vinculadas a la intervencion del Trabajo Social con diferentes comunidades
indigenas, afiadiendo a estos aportes los realizados por profesionales de las ciencias
antropologicas quienes mediante diversos documentos, proporcionan un analisis historico de
los mencionados sujetos colectivos. Estos antecedentes, son de vital importancia para el

desarrollo del presente trabajo ya que aportan sustento desde un enfoque socio historico.

La presente propuesta incurre como relevancia tedrica en la medida que permita
aportar informacién sobre el quehacer profesional del Trabajo Social en el enfoque intercultural
dentro de la Provincia de Jujuy, incorporando un analisis socio critico sobre la formacion

académica de quienes transitamos la mencionada profesion.

Como se menciona en el primer parrafo, existen diversas experiencias realizadas por
profesionales del Trabajo Social con diferentes comunidades indigenas que forman parte de la
Provincia de Jujuy, pero las mencionadas no se desarrollaron a partir de un escenario vinculado
con una de las Modalidades del Sistema Educativo y mucho menos con los Educadores
Indigenas, lo cual nos lleva a replantear el rol operativo del Trabajo Social en torno a la

Educacién como escenario de intervencion.

Entre los autores que han desarrollado investigaciones y trabajos de campo desde la
interculturalidad se encuentra el Licenciado en Trabajo Social Victor Hugo Mamani, quien

desde su gran experiencia con las intervenciones comunitarias y grupales se ha desempefiado
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en diferentes areas como ser la salud. Entre sus aportes a esta perspectiva se suma la
caracterizacion que realiza sobre “Equipo Intercultural” cuya concepcion elaborada por el
Licenciado se refiere a “un conjunto de personas con capacidades operativas, que Se reconocen
sujetos culturales y respetan la diversidad cultural que habitan, desarrollando acciones
conjuntas en el terreno de la vida cotidiana, de cara a la construccion de entornos saludable,
articulando estratégicamente el saber cotidiano con el saber académico desde relaciones
heterarquicas” (Mamani, Victor 2007)*. Entre otros de sus aportes se encuentran
investigaciones en torno a la cosmovision de los Pueblos Andinos asociados al

construccionismo.

Uno de los documentos vertebrales de esta investigacion, fue el desarrollado por la
Licenciada en Antropologia y Asistente Social Matilde Garcia Moritan junto a la Trabajadora
Social Maria Beatriz Cruz, cuyo material lleva el nombre de “Comunidades originarias y
grupos étnicos de la Provincia de Jujuy™. Las autoras realizan un registro etnohistérico y
arqueoldgico de las regiones Puna, Quebrada, Ramal y Valles exponiendo los cambios
histéricos asociados a los desplazamientos poblacionales de los Pueblos Indigenas, las
actividades econémicas y la situacion actual de estos grupos. A esto se afiade, la caracterizacion
desde un enfoque antropoldgico y social de los Pueblos registrados como Kolla, Omaguaca,
Atacama, Ocloya, Tilian, Toara, Guarani, Kolla Guarani y Toba. El abordaje realizado por

estas autoras, brinda un panorama global de los Pueblos Indigenas de Jujuy.

La Licenciada Garcia Moritan, ha desarrollado diversas investigaciones en torno a la
realidad social de comunidades indigenas, lo cual refleja en otro material de gran relevancia

para la escritura de este documento, junto a Matilde Malizia, elaboraron el libro “Grupos

4 Mamani, V.H. (2007) Informe Final Proyecto “Por un futuro mejor”. Barrio La Esperanza, Perico, Jujuy.
5 Garcia Moritan, M; Cruz. M. B. (2012) “Comunidades originarias y grupos étnicos de la Provincia de Jujuy”.
Tucuman. Ediciones del Subtropico.
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Etnicos y Comunidades Originarias del Norte Argentino”® develando la realidad en la que
viven diferentes comunidades distribuidas en trece provincias de Argentina (Catamarca,
Chaco, Cordoba, Corrientes, Formosa, Jujuy, La Rioja, Misiones, Salta, San Luis, Santa Fé,
Santiago del Estero y Tucuman), este abordaje es una pieza fundamental para comprender la
realidad que atraviesan diversas comunidades en torno a la vida cotidiana asociada a la lucha
por el reconocimiento de sus derechos, otorgando elementos orientadores para el analisis

realizado en la presente investigacion.

Otros aportes para el desarrollo de este trabajo de investigacion, son realizados desde
la ciencia antropoldgica, cuyo abordaje es de gran relevancia para la comprension
sociohistorica de las comunidades indigenas. Son diversos los investigadores que han realizado
tareas de produccién bibliografica que nutrieron gran parte en la construccion de la presente

tesis. Entre ellos, se mencionan los siguientes:

Omar Jerez y Vilca Liliana’, cuyos aportes se estructuran en su investigacion
denominada “Los procesos de construccion de la identidad guarani de las tierras bajas de
Jujuy”, brindando informacién consistente sobre los desplazamientos de la poblacion guarani
vinculados a la actividad econdmica de los ingenios que impactaron en el proceso de
construccion identitaria y simbdlica del Pueblo Guarani de las tierras bajas. Este trabajo se
concibe como un elemento necesario para comprender la cosmovision guarani y la cuestion

indigena en Jujuy.

6 Garcia Moritan, M.; Malizia, M.(2022) “Grupos Etnicos y Comunidades Originarias del Norte Argentino”.
Tucuman. Ediciones Subtropico.

7 Jerez, O.; Vilca, V. (2018) “Los procesos de construccion de la identidad guarani de las tierras bajas de Jujuy”.
Ponencia en VI Congreso Interoceénico de estudios Latinoamericanos. Mendoza.
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Sonia Elizabeth Sarra®, también proporciona informacion mediante la investigacion
expuesta en su trabajo denominado “Nosotros estabamos aca antes: pluralizando la historia a
partir del mito de origen de los guaranies en Jujuy (Argentina)” cuyo analisis tiene una
implicancia mas historico politica, brindando datos de la existencia ancestral en el territorio

jujefio del Pueblo Guarani.

Respecto al Pueblo Kolla, se encuentran antecedentes de investigacion entre los cuales
esta “Textiles para la muerte: una vision desde el Pueblo Kolla® a cargo de la Magister Olga
Sulca y Elisa Sulca. La informacion aportada por las autoras permite una comprension mas
contextualizada de la cosmovision de este Pueblo vinculadas a representaciones sociales y

practicas ancestrales.

A las investigaciones sobre el Pueblo Kolla, se afiade la del Magister René Machaca y
Gabriela Karasik, quienes, mediante diversas investigaciones antropolégicas, crearon el
material “Kollas de Jujuy. Un pueblo, muchos pueblos”!® que forma parte de la coleccion
“Pueblos indigenas en la Argentina. Historias, culturas, lenguas y educacion” lanzado por el
Ministerio de Educacion de la Nacion. En este material, los autores aportan informacion
relevante en torno a la ocupacion territorial del Pueblo, acompafiado de andlisis historico y
antropoldgico, incluyendo practicas culturales, organizacion politica y datos relevantes para la

comprension de la cosmovision Kolla jujefa.

La situacién en torno al Pueblo Quechua, se vincula con diversas investigaciones sobre

la lengua materna vigente, en este sentido, podemos incorporar los aportes realizados por Ana

8 Sarra, S. E. (2020) “Nosotros estibamos acé antes: pluralizando la historia a partir del mito de origen de los
guaranies en Jujuy (Argentina)” Instituto Superior de Ciéncias do Trabalho e da Empresa. Centro de Estudos de
Antropologia Social; Etnogréfica.

9 Sulca, O.; Sulca, E.; (2021) “Textiles para la muerte: una vision desde el Pueblo Kolla” Repositorio
Institucional CONICET Digital.

10 Karasik, G.; Machaca, R. (2016) “Kollas de Jujuy. Un pueblo, muchos pueblos”. Ministerio de Educacion y
Deportes de la Nacion.
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Maria Postigo de Bedia y Lucinda Diaz de Martinez!!, el estudio realizado por las autoras
otorga un amplio panorama respecto a la situacion del bilingliismo quechua-espafiol de
residentes bolivianos en Jujuy. Retomando los aportes realizados por el Magister René
Machaca, es menester destacar que es miembro del Pueblo Kolla, hablante fluido de la lengua
materna quechua y ademas ha realizado diversas investigaciones y trabajos con miembros del
Pueblo Quechua. Entre estas acciones, ha realizado capacitaciones con Educadores Indigenas
de este Pueblo Andino, aportando a la formacién docente y al fortalecimiento de la lengua
materna en el sistema educativo. Dentro de los aportes realizados por este autor, se encuentra
“La escuela argentina en la celebracion del encuentro con el nosotros indigena”*2. En esta obra,
se incorpora la escritura en Runa Simi, representaciones, percepciones, expectativas en torno
al “nosotros indigena”. Su aporte es contundente para comprender la transicion historica de la

Educacion Intercultural Bilingie en el sistema educativo nacional y provincial.

Respecto al Pueblo Omaguaca, desde una investigacién y analisis historico y
antropoldgico, Guillermina Espdsito a traves del documento “El gen historico de la rebeldia,
sangre, historia y memorias en la persistencia Omaguaca (Jujuy, Argentina)”*® expone un
recorrido relevante de acontecimientos asociados a las luchas del Pueblo Omaguaca para la
consecucion de derechos a través de movimientos y organizaciones indigenas de la actualidad
que tienen un estrecho vinculo con la historia pasada del Pueblo. Esta Investigacion se
constituye como un elemento para la interpretacion historica de las representaciones sociales y

simbolicas de los Omaguacas.

11 postigo de Bedia, M. Diaz de Martinez, L. (2001) “Situacion del bilingiiismo quechua-espaiiol de residentes
bolivianos en Jujuy” Cuadernos de la Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales. Universidad Nacional de
Jujuy, [S.1], p. 87-101.

12 Machaca, A. R. (2007) “La escuela argentina en la celebracion del encuentro con el nosotros indigena”. Editor
PROEIB Andes.

13 Esposito, G. (2019) “El gen historico de la rebeldia, sangre, historia y memorias en la persistencia Omaguaca
(Jujuy, Argentina)” Universidad Nacional de Coérdoba/ Instituto de Antropologia de Cérdoba, CONICET,
Argentina.
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Como se expone en los parrafos anteriores, existe una gran diversidad de
investigaciones y documentos relevantes para el desarrollo de la presente tesis, estos son
cimientos para la construccion de conocimientos y enriquecimientos de las practicas del
Trabajo Social como profesion, plasmando un amplio panorama para la aplicacion del proceso
de intervencion desde el enfoque intercultural, comprendiendo las necesidades, demandas,
cosmovision, practicas ancestrales y culturales que hacen a la vida de los Pueblos de Jujuy y a

su vez dirigen la practica profesional en territorio indigena.
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MARCO TEORICO
1. Intervencion en Trabajo Social
Los procesos de intervencion del Trabajo Social devienen de multiples experiencias
tedricas y metodologicas que se llevaron a cabo a largo de las diferentes protoformas, segun
las caracteristicas del contexto hasta llegar al anhelado momento histérico de
Reconceptualizacion del Trabajo Social como profesion, lo cual posibilita concebir la
intervencion desde diferentes miradas, tomando algunas como base para el desarrollo del

presente trabajo.

A partir de los conceptos expuesto por el autor Alfredo Carballeda '* quien considera

que, en la transicion de lo antiguo a lo moderno, es el momento en que ““surge lo social”:

6

sto implica una forma de acercarse a este “territorio” a través de diferentes dispositivos,
instrumentos y modalidades de accidn en la medida en que son cuestiones que pueden afectar
al “todo social” o, sencillamente, que reproducen en lo minisculo, en pequefios espacios,

algun rasgo del “estado de guerra natural”.

De esta manera, la intervencion del Trabajo Social comienza a moldearse segun los
acontecimientos que tienen lugar en el ambito de lo social, marcando los primeros pasos para
que posteriormente se constituya la especificidad profesional, en la cual, los diferentes saberes
y practicas que se fueron construyendo y contextualizando, dieron origen al estrecho vinculo

entre la intervencion y la llamada “cuestion social”.

Carballeda, plantea que la “intervencion se vincula al origen de la denominada cuestion

social”. Esta Gltima es definida por Robert Castel® como “la incertidumbre, inquietud o

1 Carballeda, A. (2012). “La intervencion en lo social- Exclusion e integracion en los nuevos escenarios sociales”.
Paidos. Buenos Aires, Argentina.
15 Castel, Robert (2000) “Metamorfosis de la cuestion social”. Editorial Paidos. Buenos Aires, Argentina.
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enigma de una sociedad, una encrucijada acerca de sus capacidades para mantener la

cohesion entre sus miembros”.

Para este autor, la cuestion social se designa como tal en el 1900 a partir de lo
acontecido en la Revolucion Industrial, en donde la poblacion toma conciencia de las

condiciones vitales desfavorables a las cuales eran sometidas.

Comprender la cuestion social es poder analizar y reflexionar sobre los problemas
sociales, los cuales, a su vez, instauran los cambios y adaptaciones de la intervencién social

profesional.

Razén por la cual, autores como Margarita Rozas'® definen la cuestion social
contemporanea, la que responde a caracteristicas de un contexto mas actual “siendo las
manifestaciones agravadas con las que se expresa y complejiza la estructura social de hoy...
Desde esta perspectiva tedrica sobre la cuestidn social, parece necesario sefialar que no existe
vieja ni nueva cuestion social, en tanto ella emerge como tal con el inicio del capitalismo y

con las particularidades historicas que ella adquiere en cada formacion social”

La autora, al igual que Carballeda, plantea la existencia de estrecho vinculo entre la
cuestion social y la intervencién, otorgando a esta ultima el caracter de profesional como una
construccion histérica, por esta razon, Rozas'’ expone que “Entendemos la intervencion
profesional como campo problematico en la medida en que ella se constituye en el escenario
cotidiano donde se observan las manifestaciones de la cuestion social que reconfiguran el

mundo social de los sujetos”.

16 Rozas Pagaza, Margarita (2004) “La cuestion social y la formacion profesional en Trabajo Social en el contexto
de las nuevas relaciones de poder y la diversidad latinoamericana”- XVI1I Seminario latinoamericano de escuelas
de Trabajo Social. Editorial Espacio. Costa Rica.

17 Rozas, Margarita (2004) “;Como asumir el estudio de la cuestion social y las politicas sociales en la formacion
profesional en Trabajo Social? XVIII Seminario latinoamericano de escuelas de Trabajo Social. Editorial Espacio.
Costa Rica.
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A partir de las menciones realizadas, se comprende que la intervencion del Trabajo

Social responde a dos caracteristicas fundamentales: es profesional y es social.

Este analisis, se produce a partir de las orientaciones elaboradas por algunos
profesionales, mientras que otros, plantean una concepcion de la intervencion del Trabajo

Social desde otra mirada, considerando a la misma como cientifica.

Max Agulero'® expresa que “Cuando hablamos de Trabajo Social, hablamos de
intervencion. En este contexto, intervencion como categoria conceptual es para designar un
modo de préctica social y en este caso de practica profesional, que deviene de la critica
conteniendo en si misma la idea de conocimiento/transformacion. Intervencion que no es

voluntarista sino cientifica”.

Esta caracteristica, de ser una intervencion cientifica, permite la conformacion del
Trabajo Social como profesion y comprender su desarrollo historico a lo largo de las diferentes

concepciones asociadas con su proceso de consolidacion.

El autor plantea un interrogante orientador para comprender el porqué de una
intervencion cientifica, es decir, ¢,Qué implicancias tiene definir al Trabajo Social en términos
de intervencion cientifica? para responder a esta pregunta, Max Aglero considera que, en
primer lugar es necesario reconocer la relacion dialéctica entre la practica y la construccion
tedrica y en ello la posibilidad de accionar en el mundo; en segundo lugar, enfrentarnos a las
exigencias y requisitorias que la intervencion cientifica supone, y en este sentido asumir que
para que nuestra intervencion sea cientifica debera contemplar los variantes estructurales del

proceso cientifico (objeto, método y medios o condiciones de realizacion).

18 Max Agiiero, Ernesto (2012) “Trabajo Social familiar e investigaciéon diagnostica”- Apuntes y contribuciones
tedrico-metodolégicas. Max Social Ediciones. San Salvador de Jujuy, Argentina.
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De esta manera, las caracteristicas de la intervencion en el Trabajo Social comienzan a
tornarse mas complejas, ahora, no es sélo social y profesional, sino que, para ser viable y
transformadora, debe ser cientifica. Respondiendo a rigurosas condiciones que estructuran los

componentes tedricos y empiricos a lo largo de su ejecucion.

Este abordaje, es el resultado de la resignificacion del Trabajo Social a lo largo de su
estructuracién como profesion en el ambito de las Ciencias Sociales. Sumado a este aporte, y
desde una mirada mas critica, la autora Teresa Matus'® plantea “situar al Trabajo Social en un
horizonte de intervencion que tenga como fundamento una rigurosa y compleja comprension
social, recapturando la tensién existente en €l entre la teoria y la praxis. De este modo, se busca
poner en evidencia que toda intervencion es capturada a partir de un lugar teérico, a partir de
un modo de ver”, dando lugar a lo que la autora plantea como “Intervencion social fundada” lo

cual permite comprender y conocer la diferencia entre un Trabajador Social y un “curandero

social” (Bernal?, 1996).

Comprender las intervenciones del Trabajo Social invita a bucear entre los cientos de
aportes que profesionales de esta rama y de las Ciencias Sociales lograron redactar a partir de
sus experiencias y conocimientos previos, lo cual trae aparejado desde el génesis hasta las
diversas modificaciones tedricas y practicas que dieron lugar a las intervenciones sociales
como una accion profesional dejando que considera las caracteristicas del contexto y de los

sujetos involucrados en este proceso.

Una vez realizado este breve recorrido tedrico, es necesario definir que la intervencion
realizada para el desarrollo de este trabajo, responde a las caracteristicas expuestas por la autora

Teresa Matus, en tanto es fundada ya que se tuvieron en cuenta las transformaciones del

19 Matus Sepulveda, T. (1999) “Propuestas contemporaneas en Trabajo Social- hacia una intervencion polifonica”
Editorial Espacio. Argentina.
20 Bernal, Liliana (1996) “Casos y cosas en Trabajo Social” Ediciones Culturales San Salvador. Jujuy.
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contexto, las teorias sociales desde el enfoque sociocritico, perspectivas éticas y valdricas para
la comprension de la informacién, y ante todo lo expuesto, se llevo a cabo un proceso
metodoldgico en el cual los sujetos se posicionan como constructores y protagonistas de la
intervencion a partir de los saberes, necesidades y capacidades expuestas a nivel individual y

colectiva.

Citar entonces a Carballeda?* cuando expresa que “la necesidad de intervencion que en
lo social implica una serie de representaciones no sélo de si misma, sino de los sujetos,
poblaciones y problemas sobre los cuales se interviene y que implica la existencia de diferentes
mecanismos, dispositivos y acciones que se van construyendo a través del tiempo,
influenciadas por el contexto y el “clima de la época” a través de la preponderancia y caida de
diferentes nociones, conceptos, ideas y discursos que construyen el pensamiento social y la
cuestion social de un época” es lo que nos permite dilucidar el camino metodologico a tener en
cuenta para la intervencion social fundada, en donde cada componente tiene importancia vital
para generar la transformacién de aquellas situaciones que puedan alterar la cotidianeidad de

los sujetos implicados.

Lo expresado en los parrafos anteriores permite dejar de lado la mirada simplificadora
de la intervencién social profesional por una mirada holistica y sociocritica desde de la cuestion
social actual, del sujeto, objeto, métodos, estrategias y demas elementos que orientan la accion

del Trabajo Social en estos espacios.

21 Carballeda, Alfredo (2000) “Del desorden de los cuerpos al orden de la sociedad”. Edicién del autor. Bs. As.
Argentina.
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2. Lainterculturalidad como enfoque de intervencién

La interculturalidad, entendida como un enfoque que se puede analizar a partir de lo
expuesto por las autoras Liévano y Velazquez??, quienes plantean “Cuando hablamos del
enfoque intercultural, o de interculturalidad en general, nos referimos a una forma de
posicionarnos en el mundo, de mirar la realidad que nos rodea a través del prisma de la

diversidad y la complejidad que nos caracteriza”.

Esta concepcion de enfoque intercultural puede vincularse con los paradigmas de las
Ciencias Sociales, quienes posibilitan al investigador posicionarse de determinada manera para

el analisis del contexto y los elementos que hacen posible su intervencion.

Hablar de interculturalidad es abrir un abanico de diferentes conceptos y definiciones
en torno a este término, siendo estos de una gran amplitud, pero solo mencionaremos aquellos

que sean relevantes para esta investigacion.

César Marchesino?® expone que la perspectiva intercultural surgié en el horizonte del
neoliberalismo de finales del siglo XXy comienzos del XXI como una alternativa que buscaba
superar la propuesta del multiculturalismo de la tolerancia y la concordia, tan funcionales al

capitalismo de cufio financiero y extractivista.

Desde este analisis historico del surgimiento de la interculturalidad, Catherine Walsh?*
considera que la misma tiene una significacion en América Latina ligada a las geopoliticas de

lugar y de espacio, a las luchas histéricas y actuales de los Pueblos Indigenas y

22 Lievano, B. M. y Velazquez B. B. (2015) “La construccién del conocimiento desde el enfoque intercultural”.
Diélogo Andino. Madrid, Espafa.

23 Marchesino César (2020) “Practicas educativas y alteridad. La perspectiva intercultural como intento de
superacion de la violencia epistémica”. Editorial Prometeo. Buenos Aires.

24 Walsh, Catherine (2006) “Interculturalidad, descolonizacion del estado y del conocimiento”. Ediciones del
Signo. Buenos Aires.
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afrodescendientes, a sus construcciones de un proyecto social, cultural, politico, ético y

epistémico orientado a la descolonizacion y a la transformacion.

Alb6? nos dice que “la interculturalidad se refiere sobre todo a las actitudes y relaciones
de las personas o grupos humanos de una cultura con referencia a otro grupo cultural, a sus

miembros o a sus rasgos y productos culturales”.

Estas concepciones permiten entender que la interculturalidad se asocia estrictamente
con los vinculos y convivencia entre personas dentro de determinados espacios sociales, en los
cuales, la cultura, rasgos, cosmovision, valores y otros componentes se hacen presentes para

establecer una relacion horizontal entre todos los intervinientes.

A partir de lo expresado, se puede plantear que la interculturalidad puede concebirse
como un proyecto politico de los Pueblos Indigenas en el proceso de lucha contra la
colonialidad en busca de una transformacion social que involucre los derechos de los Pueblos,
y ademas puede entenderse como un principio ideoldgico para la creacion de un nuevo modelo

democratico.

Nuevamente, el autor Xavier Albd, propone que el proceso hacia un ideal intercultural
es desarrollar al maximo la capacidad de los ciudadanos de diversas identidades y culturas para

relacionarse entre si de manera positiva y creativa.

Organismos internacionales, como la UNESCO?® también aportan a la construccion
desde documentos tales como las “Directrices sobre Educacion Intercultural” en donde se
comprende a esta ultima como “un concepto dindmico y se refiere a las relaciones evolutivas

entre grupos culturales”. Mientras en el articulo 8 de la “Convencion sobre la proteccion y

25 Albo, Xavier (2010) “Inclusién y la construccion de actitudes interculturales en tiempos de transformacion”.
Serie Educacion, Transformacion e Inclusion. Ministerio de Educacion, Viceministeria de Educacion Alternativa
y Especial. La Paz, Bolivia.

26 UNESCO “Directrices de la UNESCO para la Educacién Intercultural”. Paris.
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promocion de la diversidad de las expresiones culturales” de esta entidad, se plantea que la
interculturalidad se refiere a la presencia e interaccion equitativa de diversas culturas y la
posibilidad de generar expresiones culturales compartidas, adquiridas por medio del dialogo y

de una actitud de respeto mutuo.

Se comprende asi que la interculturalidad como enfoque es una forma de realizar un
abordaje holistico y se contempla la diversidad como orientadora de todo el proceso,

construyendo relaciones horizontales entre los sujetos que forman parte de la intervencion.

Por otra parte, y desde un abordaje histérico, es necesario destacar que la
interculturalidad tiene un estrecho e intimo vinculo con la “cuestion indigena” de nuestro pais,
caracterizada por las diferentes disputas politico, econdémicas entre el Estado y los Pueblos

Indigenas argentinos.

La relacion entre el Estado y estos Pueblos, se caracteriza por la tension y lucha por los
derechos principalmente de reconocimiento legal, educacién, territorio, manejo y control de
recursos naturales en busca de politicas indigenistas capaces de garantizar los mencionados
derechos mediante respaldos normativos que limiten las acciones de avasallamiento para

quienes forman parte de estos sujetos colectivos.

En este sentido y vinculado a las intervenciones del Trabajo Social con los Pueblos
Indigenas, es menester mencionar que el vinculo entre estos no es reciente como lo es la
conceptualizacién de la interculturalidad. La primera relacion entre la intervencion social y la
cuestion indigena se basa en la muerte como primera demanda, sobre la cual era necesario

buscar una solucion rapida y eficaz.

Carballeda en su libro “Del desorden de los cuerpos al orden de la sociedad” expone

“En Buenos Aires, el surgimiento de la Hermandad de la Santa Caridad muestra la aparicion
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de una primera forma organizativa, que intervendra en lo social” lo cual acontece en 1.727.

Agrega:

“La Hermandad, aparece como la primera Institucion vinculada con lo que hoy
denominariamos Accion Social: las intenciones de la misma se relacionaban con intentar
resolver el problema de los cadadveres que quedaban sin sepultura...” Y a todo esto, se
agregaba el problema del entierro. Si era hombre “de posibilidades”, no faltaba el sitio en
alguna de las principales iglesias, cuyos pisos llegaron a tener mas lapidas que embaldosado.
Si no era tan importante, estaba el camposanto, al lado del templo. Pero el pobrerio, los indios,
los mestizos, los negros, los ajusticiados y los forasteros, ¢donde iban a parar?... Nace asi la

idea de la Hermandad de la Santa Caridad de nuestro Serior Jesucristo.”

“Los entierros eran costosos y tenian un arancel eclesidstico.: Entierro mayor $30),
entierro menor; $18; de negro o de indio $2; de siete afios para abajo $11 de pobre de

solemnidad o conocido pobre, si es espariol y menor si es indio o mestizo $2.”

“Lo que motiva las intervenciones, es ese desorden de los cuerpos; cuerpos
abandonados, mutilados, muertos, que estan a la vista de la ciudad. No son cuerpos que tienen
el heroismo de la batalla, muchos de ellos provienen de la vergienza del patibulo o de la
indigencia. No se trata, de lo que queda luego de un campo de guerra, o tal vez si, cuerpos
producto de una nueva forma de la guerra se entromete en la filigrana de la paz, cuerpos, que
hoy Illamariamos de la exclusion, y en definitiva se trata de no verlos, de ocultarlos. No son
cuerpos que fueron mutilados por las armas de la lucha, solamente un tenebroso espectaculo
de cuerpos abandonados, que no pueden ser enterrados por falta de dinero, que sigilosamente
son quitados de los patibulos, que juntando limosnas son enterrados. Es el desorden de los
cuerpos abandonados, una de las causas de la aparicion de la intervencién en lo social en el

Rio de la Plata’’.
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De esta manera se encontro evidencia contundente de los inicios de la relacion entre el
Trabajo Social y la poblacion indigena que tiene su genesis en la muerte, momento en que se
buscd una solucidn para los cuerpos de indigenas y demas personas que fallecian por diferentes
causas y no contaban con los recursos para una sepultura digna, evitando que estos fueran

arrojados en espacios publicos o convertidos en alimento para animales.

El Trabajo Social est4 cada vez mas inmerso en espacios de diversidad cultural, a partir
de los cuales es necesario incorporar nuevas estrategias y metodologias que permitan el
correcto desarrollo de la atencion de necesidades y demandas de los sujetos involucrados.
Concebir al sujeto desde este enfoque no es verlo solamente como un “ser de necesidades” que
se satisfacen socialmente por relaciones que lo determinan. El sujeto no es solo sujeto
relacionado, es sujeto producido en una praxis. Nada hay en él que no sea la resultante de la
interrelacién entre individuos, grupos y clases. Es un sujeto producido (emergente de procesos
sociales, institucionales y vinculares). A la vez, al ser sujeto de necesidades, es por ello sujeto
de la praxis, del conocimiento. Esto permite comprenderlo como sujeto de la Historia, ya que
el mismo es creador del orden social y del universo simbdélico que es su escenario (Quiroga,

1998)?".

La presentacion de las concepciones de interculturalidad planteada por diferentes
autores, son guias del proceso de intervencion del Trabajo Social, en donde el contexto en el
cual se trabaja es diferente, especifico y dindmico en cada escenario. A ello, se adhiere al aporte

realizado por la autora Walsh?® quien distingue la interculturalidad desde tres (3) perspectivas:

27 Quiroga, Ana (1998) “Las relaciones entre el proceso social y la subjetividad hoy”. Buenos Aires.
28 Alvarez Avila, Carolina; Bompadre José¢ Maria; Marchesino, César (2020) “Encrucijadas de la interculturalidad
en tiempos multiculturales” Editorial Prometeo. Buenos Aires.
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- Relacional: se refiere al contacto e intercambio entre culturas bajo condiciones de igualdad
o0 desigualdad sin considerar los contextos de poder, dominacion y colonialidad continGa en

que se lleva a cabo la relacion;

- Funcional: promueve el reconocimiento de la diversidad y la diferencia cultural
incentivando la inclusion y la tolerancia de los colectivos histéricamente subordinados, pero

sin modificar las reglas que definen un orden social injusto;

- Critica: en vez de emplazar a la diversidad y la diferencia como elementos que definen las
relaciones, propone considerar la estructural-racial-colonial como el elemento distintivo y
punto de partida para la realizacion politica de la interculturalidad en tanto praxis que subvierte
esa estructura. Esto permite analizar nuevamente lo expresado en parrafos anteriores,
mencionando que la interculturalidad puede concebirse como un proyecto politico en donde a
las poblaciones indigenas y afrodescendientes se las reconozca y garantice los derechos que
fueron adquiridos a través de un largo proceso socio histdrico, el cual va mas alla de un discurso
de politicas identitarias, sino mas bien, estd orientado hacia nuevas configuraciones

conceptuales que posibiliten otras formas de pensar y posicionarse.

Desde el Trabajo Social, las tres (3) perspectivas son validas ya que reflejan diferentes
elementos que hacen a la cuestion social incorporando aqui dos nuevas categorias de analisis
las cuales refieren al campo y habitus en los que se lleva a cabo el proceso de intervencion

social.

Esto posibilita mencionar que el campo (en este caso social) refiere “espacios de juego
histéricamente constituidos con sus instituciones especificas y sus leyes de funcionamiento
propias”, se afiade que los campos adquieren especificidades propias y caracteristicas que
permiten diferenciarlos entre si, por ejemplo, campo educativo, campo deportivo, campo

econdémico, entre otros. Al interior del campo, existen estructuras en las cuales los “jugadores”



29

constantemente luchan por intereses asociados a la consecucion de una serie de capitales:
social, econdmico, simbdlico y cultural. Estas estructuras se componen de jerarquias, las cuales
son ocupadas por los sujetos segun los capitales acumulados (volumen del capital y antigiiedad
de posesion), posibilitando la existencia de las llamadas “clases sociales”, las cuales ocupan un

lugar dentro del campo como clases dominantes y clases dominadas. (Gutiérrez, 2016)%°

Lo que respecta al habitus, se puede definir como lo social incorporado, “es un sistema
de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas y dispuestas a funcionar
como estructuras estructurantes, es decir, como principios generadores y organizadores de
practicas y de representaciones que pueden estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer
la busqueda consciente de fines ni el dominio expreso de las operaciones necesarias para
alcanzarlo, objetivamente “regladas” y “regulares” sin ser en nada el producto de la obediencia
areglas, y siendo esto colectivamente orquestadas sin ser el producto de la accidn organizadora

de un director de orquesta” (Bourdieu, 1980)°.

Estas categorias se asocian estrechamente con el enfoque intercultural, el cual va
posicionar desde la mirada de la diversidad en donde los “jugadores” se relacionan de
diferentes maneras en escenarios cuyas caracteristicas responden a la amplia variedad de
culturas que comparten el mismo “campo”, y los vinculos responden a una diversidad de
jerarquias segun los capitales que cada uno posee, principalmente los asociados al capital

cultural y simbolico.

A esto, se debe incorporar el analisis de los términos heterogeneidad, diversidad y
desigualdad ya que son empleados constantemente a la hora de hablar de interculturalidad.

Ante ello, los autores Alejandro Grimson y Gabriela Alejandra Karasik plantean que “la

29 Gutiérrez, Alicia (2016)) “Acerca de campo y habitus como categorias analiticas” Buenos Aires.

30 Bourdieu, Pierre (1980) “Le capital social. Notes provisoires”. En: Actes de la Recherche en Sciences Sociales.
N°31.
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desigualdad se refiere a una diferencia de ingresos, de reconocimiento simbolico o poder entre
al menos dos personas o grupos. Ese poder se relaciona con la capacidad econémica, con la
capacidad de hacer oir su voz, de hacer valer su voluntad. La heterogeneidad, en cambio, se
refiere al hecho de que existen diferencias de puntos de vista, de creencias, de modos de
significacion entre al menos dos personas o grupos. Por lo tanto, puede haber heterogeneidad
entre dos personas o grupos con igualdad de poder. Mientras el término “heterogencidad”
permite analizar las diferencias que existen entre las personas y los grupos, la nocion de
diversidad es mas complicada. A simple vista pareciera ser un sindbnimo de heterogeneidad, un
término descriptivo. Pero resulta claro que “diversidad” tiene una carga moral positiva, es un
concepto normativo, que convoca a la acciéon. En cambio, la heterogeneidad es un concepto

tedrico que permite estudiar las distintas sociedades’!.,

La investigacion que se lleva a cabo en el presente escrito se ubica especificamente en

el campo educativo, lo que se analiza y caracteriza a continuacion.

3. Lainterculturalidad en el sistema educativo jujefio

Para arribar a la compresion del vinculo entre la interculturalidad y el sistema
educativo, es necesario comprender qué es un sistema, para ello se parte de los aportes del Dr.
Max Agliero®? quien confirma que las intervenciones sociales tienen lugar al interior de los
Sistemas Politicos Sociales, dentro de los cuales se dan procesos socio-histéricos y politicos

que resultan de multiples interacciones que tienen lugar en su interior.

Agiliero considera que el Sistema Politico Social constituye “un conjunto de

interacciones abstraidas de la totalidad de la conducta social mediante la cual se asignan

31 Grimson A., Karasik, G (2017) “Estudios sobre la diversidad cultural en la Argentina Contemporanea”.
Biblioteca Digital CLACSO. Buenos Aires.

32 Max Agiiero, Ernesto (2012) “Intervencién comunitaria y educacion para la salud” Ediciones de la Unidad de
Investigacion FHyCS. San Salvador de Jujuy, Argentina.
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autoritariamente valores en una sociedad y que sus integrantes aceptan en mayor parte como
autoritarias gracias a la existencia de actividades que cumplen estas dos funciones basicas,
entendiendo que, los fendmenos de la politica tienden a unirse y relacionarse mutuamente,

formando un sistema que es parte del sistema social total”.

Dentro de dichos sistemas se estructuran alianzas politico social y econdmicas o de
poder que conducen socialmente mediante la creacion de derechos y obligaciones que se

denominan como “politicas estatales”, las cuales se organizan a partir de tres (3) areas:

- Econdmica: que tiene como objetivo y funcidn, la reproduccion del capital y de los medios

de produccion, también la regulacion y distribucion de los mismos.

- Social: su objetivo es atenuar las diferencias socioecondmicas entre sectores sociales y el

conflicto social y compensar el salario.

- Seguridad: el objetivo de esta area es controlar los conflictos sociales y ejercer el poder de
policia en relacion a las violaciones a las reglas de convivencia reconocidas en el contrato

social y las leyes.

El objeto de estudio de esta investigacion se centra al interior de las llamadas politicas
sociales, ya que dentro de estas se encuentra la educacion como el campo de intervencion de

este trabajo.

Si bien, a nivel tedrico la educacion se centra como una politica social la cual responde
a un derecho de la totalidad de la poblacién, a su vez puede entenderse como un subsistema
dentro del Sistema Politico Social, es decir, como uno de los componentes que lo constituyen

e interactGan en €l junto a otros subsistemas.
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En tanto el politdlogo David Easton® considera que “se puede alegar que si todas las
cosas, aisladas o combinadas, pueden considerarse un sistema, por definicion es imposible que
exista un conjunto de variables que no forme tal sistema, puesto que todas las cosas pertenecen
a la clase de los sistemas, no puede haber una clase de no-sistema”. El autor, agrega que los
sistemas se conciben como “abiertos y cerrados", los primeros sufren cambios y/o alteraciones
por influencias de su ambiente mientras que los cerrados sufren modificaciones a partir de

factores intrinsecos.

A partir de todo lo mencionado, se puede replantear la postura de que la educacion no
es s6lo una politica social al interior del sistema social y politico, sino que también se constituye
como un sistema, el cual responde a la caracteristica de ser abierto ya que es dinamico ante los

cambios, estimulos, exigencias y necesidades que se dan en el ambiente.

El andlisis realizado nos lleva a plantear el siguiente interrogante ¢Qué vinculo existe

entre el sistema educativo y la interculturalidad?

Durante muchos afios el modelo educativo aplicado en el proceso de ensefianza no
respondia a las necesidades de toda la poblacion ni a las caracteristicas del contexto en el cual
se llevaba a cabo. Ante esta situacion, los grupos excluidos y desfavorecidos (aquellos que no
formaban parte del sistema productivo por su edad, incapacidad, o legislacion vigente, eran
aislados de los procesos productivos y econdmicos) entre los que se encontraba la poblacion
indigena, eran invisibilizados por el sistema ya que no se contemplaban las caracteristicas

identitarias, lenguas maternas, saberes previos ni pertenencia indigena de los estudiantes.

33 Easton, David (1999) “Esquemas para el anélisis politico” Editorial: Amorrortu. Buenos Aires.
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Es aqui cuando se gesta el proceso de lucha de la poblacion indigena por ser reconocida
ante la ley, buscando un modelo educativo que contemple caracteristicas étnicas, culturales e

identitarias.

La Lic. Adriana Serrudo® expone que es en 1.983 con el advenimiento de la
democracia, que la poblacion indigena comienza a participar activamente de la vida politica de
nuestro pais, impactando esta situacion en el &mbito educativo nacional, ya que resulta
primordial la implementacion de una educacion que contemple diferencias sociolinglisticas y
culturales. Es asi que comienzan a darse los primeros pasos para la inclusién de las lenguas

maternas en las escuelas, siendo Formosa y Chaco las pioneras en este proceso.

A nivel nacional, en el afio 1983 a partir de la llamada Reforma Educativa, mediante la
Ley Federal de Educacion N° 24.195 se reconoce la existencia de poblacion escolar indigena,
identificando la necesidad de aplicar un proceso educativo acorde a los contextos de poblacién

indigena.

A partir de esta necesidad, se puede asociar los aportes de Trotta®® “las necesidades
como identidad, pertenencia, libertad, se encuentran sujetas a la construccion de universos
simbdlicos que les otorgan sentido, lo que presupone ademas la preexistencia de grupos
humanos sedentarios, coexistiendo en comunidades que producen simbolos, y significados de
sus acciones. Es en este sentido, que las necesidades en su esencia axioldgica se encuentran

determinadas socialmente”.

La poblacion indigena, antes grupos desfavorecidos, pasan a constituirse como “grupos

de presion” quienes comienzan a incidir con mayor impacto en la vida politica del pais, ya no

34 Serrudo, Adriana (2011) “La Modalidad de Educacion Intercultural Bilingiie en el sistema educativo argentino”
Serie Documentos EIB N° 1. Buenos Aires, Argentina.

35 Trotta, Miguel Edgardo Vicente (1996) “El concepto necesidad y estilos de desarrollo” Ediciones Dunken.
Buenos Aires.
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hablan de necesidades, sino que exponen demandas. Es aqui, que Trotta define la demanda

como expresion de las necesidades, que reviste el caracter de explicitas.

Mientras los cambios sociales se llevaban a cabo en Argentina, se produce uno de los
mayores logros alcanzados por la poblacion indigena, contando por su participacion para la
Reforma de la Constitucién Nacional del afio 1994, con la incorporacion del articulo 75 inciso

17:

“Reconocer la preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas argentinos. Garantizar
el respeto a su identidad y el derecho a una educacion bilingle e intercultural; reconocer la
personeria Juridica de sus comunidades, y la posesion y propiedad comunitarias de las tierras
que tradicionalmente ocupan; y regular la entrega de otras aptas y suficientes para el
desarrollo humano; ninguna de ellas serd enajenable, transmisible ni susceptible de
gravamenes o embargos. Asegurar su participacion en la gestion referida a sus recursos
naturales y a los demés intereses que los afecten. Las provincias pueden ejercer

’

concurrentemente estas atribuciones.’

Para garantizar los derechos reconocidos constitucionalmente, los Pueblos indigenas
comienzan a solicitar respuestas cada vez mas inmediatas al Estado, entre ellas, la adecuacion

del sistema educativo.

En Jujuy se produce un gran avance en cuanto a la Educacion Intercultural Bilingiie en
el sistema educativo, se lleva a cabo la incorporacién del primer maestro especial con caracter
provisional para la ensefianza de la lengua Quechua en la Escuela N° 425 de la Localidad de
Ciénaga, Departamento de Santa Catalina, mediante Resolucion N° 0380, del 11 de abril del

afo 1991.
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A nivel nacional, el 7 de abril de 1992 se promulga la Ley N° 24.071, la cual establece
la Aprobacién del Convenio N° 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) sobre

Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes.

Es asi que se avanza con el Plan Social Educativo (PSE), que en 1997 se implementa
el Programa 1: Mejor Educacion para Todos para llegar a las escuelas “pobres”™ del territorio
argentino, se ejecuta el Proyecto 4 de “Atencion a las Necesidades Educativas de la Poblacion

Aborigen”.

En cuanto a la interculturalidad, en el afio 2004 se crea el Programa Nacional de
Educacion Intercultural Bilingiie “cuyo objetivo fue establecer un organismo de atencion
permanente que se enmarcara en la Ley Federal de 1993y en la Resolucion del Consejo Federal
de Cultura y Educacion N° 107 de 1999, en la cual “se reconoce a la Argentina como un pais
multicultural, pluriétnico y multilingle, debido tanto a la presencia de poblacion indigena como

a migrantes hablantes de diversas lenguas y de origenes culturales distintos” (Serrudo, 2011).

Es hasta el 2006 que se produce un gran cambio mediante la politica educativa
establecida por la Ley de Educacién Nacional N° 26.206 que reconoce a la Educacion
Intercultural Bilinglie como una de las ocho modalidades del sistema educativo argentino,
otorgando los articulos 52 en el cual se establece que *“ La Educacion Intercultural Bilingiie es
la modalidad del sistema educativo de los niveles de Educacién Inicial, Primaria y Secundaria
que garantiza el derecho constitucional de los pueblos indigenas, conforme al art. 75 inc. 17 de
la Constitucion Nacional, a recibir una educacion que contribuya a preservar y fortalecer sus
pautas culturales, su lengua, su cosmovision e identidad étnica; a desempefiarse activamente

en un mundo multicultural y a mejorar su calidad de vida.

Asimismo, la Educacién Intercultural Bilingie promueve un didlogo mutuamente

enriquecedor de conocimientos y valores entre los pueblos indigenas y poblaciones étnica,



36

linguistica y culturalmente diferentes, y propicia el reconocimiento y el respeto hacia tales
diferencias. Mientras que en los articulos siguientes, en este caso el 53 se establecen las
responsabilidades del Estado para favorecer el desarrollo de la Educacion Intercultural y en el
articulo 54 de la normativa, se explaya que se definird contenidos curriculares comunes que
promuevan el respeto por la multiculturalidad y el conocimiento de las culturas originarias en
todas las escuelas del pais, permitiendo a los/as alumnos/as valorar y comprender la diversidad

cultural como atributo positivo de nuestra sociedad.

A nivel provincial, mediante la sancion de la Ley de Educacion N° 5807 en el Capitulo
Il Art. 8 Inc. 5 se establece que el Estado Provincial garantizard a todos los habitantes la
“Educacion Intercultural Bilingiie que respete y preserve la lengua materna y la cultura de los
pueblos indigenas y sus comunidades”, ademads, se la reconoce como modalidad del sistema

educativo jujefio a partir de los articulos 73 al 76.

Los avances normativos a nivel provincial continua con la aprobacién de la Resolucion
N° 4130 en donde se reconoce formalmente al Consejo Educativo Autonomo de los Pueblos
Indigenas de la Provincia de Jujuy, siendo una entidad representativa de los Pueblos para la
consulta y asesoramiento al Ministerio de Educacion para la gestion y planificacion de la

Educacion Intercultural Bilinge.

La Educacion Intercultural Bilinglie cuenta con respaldos normativos a nivel
internacional, nacional y provincial, siendo, ademas, la inica modalidad del sistema educativo
que cuenta con respaldo constitucional, respondiendo a las demandas de los Pueblos Indigenas
a partir de garantizar el derecho a una educacion que contemple la identidad étnica y cultural
mediante la ejecucién de diversas politicas establecidas por las leyes y deméas documentos

legales.
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Este recorrido es la evidencia de las modificaciones que impactaron en el sistema
educativo, cuyos resultados demuestran que se trata de un sistema abierto, en donde los Pueblos
Indigenas como grupos de presion lograron que las politicas socioeducativas contemplen los

derechos de quienes conforman la poblacion indigena nacional y provincial.

4. Pueblos y comunidades indigenas de Jujuy

Para arribar al desarrollo del presente apartado, es necesario comprender el contexto
socioeducativo de la poblacion indigena a nivel nacional y provincial, para ello se realizara el
recorrido cuantitativo y cualitativo de informacion oficial, obtenida de la sistematizacion de

diferente documentacion.

En el afio 2023, el Ministerio de Derechos Humanos y Pueblos Indigenas de Jujuy
informa que se reconoce la existencia de once (11) Pueblos en la provincia: Quechua, Kolla,
Chicha, Toara, Atacama, Omaguaca, Fiscara, Tilian, Toba, Ocloya y Guarani. Dentro de los
mismos, a través del Registro Provincial de Comunidades y Organizaciones de Pueblos
Indigenas y segun lo dispuesto por el Decreto 989-G/2016, hasta febrero de 2023, se registrd
la existencia de doscientas setenta y cuatro (274) comunidades con personeria juridica

distribuidas en el territorio de los diferentes Pueblos.

Es necesario identificar la diferencia entre un Pueblo y una comunidad indigena, para

ello se tendré en cuenta las definiciones de diferentes organismos y entidades.

De acuerdo a los aportes del Banco Mundial, se entiende por Pueblo Indigena a los
grupos sociales y culturales distintos que comparten vinculos ancestrales colectivos con la
tierra y los recursos naturales donde viven, ocupan o desde los cuales han sido desplazados.
Constituyen el 6 % de la poblacion mundial y representan el 19% de las personas
extremadamente pobres. Segun el Instituto Nacional de Estadisticas y Censos, en el afio 2022

se identificaron 58 Pueblos Indigenas en el pais.
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Mientras que las comunidades indigenas segun la Secretaria de Cultura de la Nacion,
son un conjunto de familias o grupos convivientes que se autoidentifican pertenecientes a un
Pueblo Indigena, que presentan una organizacion social propia, comparten un pasado cultural,

histdrico y territorial comun.

A esta informacion, se suman los datos cuantitativos obtenidos segun el ultimo Censo
Nacional 2022, en el cual se detecta que existen un millon trescientos seis mil setecientos treinta
(1.306.730) que se reconocen indigenas o descendientes de Pueblos Indigenas en Argentina,
siendo seiscientas setenta y cuatro mil cuatrocientos cincuenta y cinco (674.455) mujeres o
género femenino y seiscientos treinta y dos mil doscientos setenta y cinco (632.275) varones o
masculinos. Este dato se obtiene gracias a la incorporacion de las siguientes preguntas en el
formulario censal: ¢Se reconoce indigena o descendiente de pueblos indigenas u originarios?;
¢De qué pueblo indigena u originario?; ¢Habla y/o entiende la lengua de ese pueblo indigena

u originario?

Para una mejor comprension de la distribucion geografica, el Instituto Nacional de
Asuntos Indigenas (INAI) en articulacion con el Registro Nacional de Comunidades Indigenas
(Re.Na.C.1.) y el Programa Relevamiento Territorial de Comunidades Indigenas (Re.Te.C.1.),
armaron un mapa en el cual se observa la ocupacion territorial de los Pueblos Indigenas de

Argentina.

A continuacién, se anexa el mencionado mapa, en el cual se vislumbra la distribucion
de los Pueblos Indigenas a nivel nacional, siendo Jujuy una de las provincias con mayor

diversidad contando con una gran presencia del Pueblo Kolla.
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A partir de la informacion obtenida, mediante analisis y sistematizacion, se identifica
que la provincia de Jujuy cuenta con mayor porcentaje de poblacion indigena siendo del 10,1%

del total del pais, seguido por Salta con el 10% y Chubut con el 7,9%.

En cuanto a datos educativos, de las viviendas censadas que se reconocen indigenas o
descendientes, fueron Trescientas sesenta y nueve mil ochocientos setenta y siete (369.877) las
personas que asistieron a un establecimiento educativo, siendo Doscientas dos mil trescientas
cincuenta y cuatro las mujeres (202.354) representando el 30% de la poblacion indigena
femenina y ciento sesenta y siete mil quinientos veintitrés (167.523) los varones, lo cual

representa el 26.5% de la poblacién masculina indigena.

En la provincia de Jujuy, el total de la poblacion identificada fue de ochocientos nueve
mil trescientas sesenta y cuatro (809.364), de las cuales ochenta y un mil quinientos treinta y
seis es poblacion que se reconoce indigena (81.536). A partir del censo, se logré identificar la
cantidad de poblacién indigena por departamento a nivel provincial, arribando a los siguientes

resultados:

- Cochinoca: 8096

- Dr. Manuel Belgrano: 21417
- El Carmen: 3876

- Humahuaca: 8774

- Ledesma: 6845

- Palpala: 4464

- Rinconada: 1240

- San Antonio: 309

- San Pedro: 3779

- Santa Béarbara:; 2111
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- Santa Catalina: 1615
- Susques: 3223

- Tilcara: 4510

- Tumbaya: 2700

- Valle Grande: 1185

- Yavi: 7.392

Este analisis, permite comprender que la provincia de Jujuy cuenta con poblacion
indigena, siendo la de mayor porcentaje a nivel nacional. Y otro motivo suficiente para

garantizar la Educacion Intercultural y Bilingle a quienes forman parte de los Pueblos.

FCHuR®

QL . @
| CHICHAS

TOARA

KOLLAS

ATACAMAS
TILIAN

)

o~
@)

~
Q
O

En el mapa elaborado por el miembro del Equipo Administrativo de la Modalidad de
Educacion Intercultural Bilinglie y Rural, Yamil Mendoza, se representa la distribucion

geografica de los once (11) Pueblos Indigenas que habitan actualmente la provincia de Jujuy.
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Cabe mencionar que, para el desarrollo de esta investigacion, participaron miembros del Pueblo

Kolla, Quechua, Guarani y Omaguaca.
A partir de la informacion obtenida, se afiade lo siguiente:

Pueblo Kolla

La denominacién Colla, Kolla o Coya deriva de las diversas naciones que estuvieron
bajo el dominio Aymara- Tiahuanacu que, manteniendo algunas de sus caracteristicas
regionales siguieron unificadas politicamente formando un nuevo reino, el Kolla. Este se habria
prolongado hasta la conquista incaica. Luego el Kollasuyu, pasé a integrar como uno de los

cuatro suyos, el imperio Inca del Tahuantinsuyo (Moritan y Cruz, 2011)3®

Las 4 regiones del Tahuantinsuyo (es una palabra quechua en donde tahua significa
cuatro y suyu se refiere a region) eran: Antisuyo, Chinchaysuyo, Contisuyo y el Collasuyo.
Este ultimo era el méas grande de los cuatro suyos pero el de menor poblacidn, abarcaba el sur

de Peru y partes de Bolivia, Argentina 'y Chile.

La expresion “Kolla” se ha generalizado para designar a los habitantes punefios,
algunos quebradefios y hasta vallistos (Moritan y Cruz, 2011). Por su parte Magrassi (Magrassi,

1989) dice que los Kollas son los descendientes de Atacama, Diaguita y Omaguaca.

Dentro de la provincia de Jujuy, el Pueblo Kolla se divide segln las regiones en la
cuales se encuentra, en Kolla de la Puna (abarca sectores de los Departamentos Yavi,
Cochinoca y Rinconada) y Kolla de la Quebrada y Valle (presentes en los Departamentos

Tumbaya, Tilcara, Palpala, EI Carmen, Ledesma, Perico, Valle Grande y Dr. Manuel

36 Garcia Moritan, M. y Cruz, M. B. (2011). Comunidades Originarias y Grupos Etnicos de la Provincia de Jujuy.
Tucuman, Argentina: Ediciones del Subtropico.
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Belgrano).

Los entrevistados, forman parte de las comunidades del Pueblo Kolla de Quebrada y

Valles (Angosto El Perchel y Cieneguillas en Tilcara y otra perteneciente a Tumbaya).

Las comunidades del Pueblo Kolla se organizan politicamente a través de jerarquias, la
cual esta encabezada por el perfil de “comunero o presidente de la comunidad”, siendo el
referente, mediador y responsables en la toma de decisiones que permitan el bienestar de la
totalidad o mayoria de los miembros comunitarios. Estas comunidades han construido su
estructura social a través de transformaciones historicas, esto incluye desde sus formas de
trabajar, elegir sus autoridades, la conformacion de su economia, entre otros componentes que

permiten la construccion de la comunidad como espacio social consolidado.

Pueblo Quechua

El Pueblo Quechua, matriz del imperio incaico, nacié de los faldeos de la sierra central
peruana. No se sabe mucho del origen, pero son profusas las marcas que este pueblo americano

ha impreso en la region andina.

Quechua significa “valle templado”, por extension se aplica como gentilicio a los
moradores de esas zonas. Actualmente constituyen el mayor grupo étnico de América del Sur,
con aproximadamente 8 millones de individuos. Cabe mencionar que, los quechuas comparten
con el Pueblo Aymara numerosos rasgos socioculturales y caracteristicas étnicas. Durante
mucho tiempo se especuld que sobre que el Tawantinsuyo impuso su lengua, Runasimi,
Ilamada quechua por los espafioles, pero estudios recientes que el quechua era una lengua de

originada en la Costa Central expandida por los Andes mucho antes del Tawantinsuyo.

En la provincia de Jujuy, una de las lenguas maternas vigentes es el Runasimi, hablado
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por muchos adultos en la zona de la Puna y Quebrada.

Pueblo Guarani

En el caso del Pueblo Guarani, especificamente en la Provincia de Jujuy se encuentra

mas de una variante de este Pueblo, encontrando al:

-Ava Guarani e Isosefio (Bolivia y Argentina)) conocidos como Guarani Occidental

(Paraguay), Chiriguanos o Chahuancos (Argentina).

-Mbya Guarani (Argentina, Brasil y Paraguay).

-Simba Guarani (Bolivia, Argentina).

-Tupi Guarani (Paraguay, Bolivia, Argentina y Brasil).

Histéricamente, se asocid a este Pueblo con la denominacion de “chiriguanos”,
mencionados por Pedro Sotelo de Narvaez 1.583 al referirse a la relacion entre espafioles e
indigenas., siendo esta una palabra de origen quechua se supone que su significado etimolégico
hace referencia a chiri: frio, guano: estiércol. Tierr Signes (1990) sefiala que la denominacién
chiri- guana traduce la fusién entre el sector invasor de origen tupi guarani (dominante pero
numéricamente menor) llamado chiri; y el sector de origen arawak, llamado chané del lado
andino y guana del lado paraguayo. A los descendientes de este Pueblo también se los llaméd
chaguancos, que significa piernas delgadas. Chiriguano y Chaguanco son términos

considerados despectivos en la actualidad.

La mayoria de los guarani que hoy viven en Jujuy, provienen de Bolivia y su
asentamiento en el noroeste se remonta a fines del siglo XIX y comienzos del XX. Se
desempefiaron en fincas, aserraderos y basicamente en ingenios azucareros en donde se

transformaron en trabajadores apreciados por su capacidad para manejar el sistema de riego y
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por su destreza en otras actividades de labranza. Cuando abandonan los ingenios por la

mecanizacion de la cosecha, se ven obligados a migrar a las ciudades de la zona del Ramal.

Pueblo Omaguaca

La denominacién de este Pueblo parte de comprender que Omaguaca en aymara
significa agua sagrada, oma=agua y guaca=lugar sagrado. Omaguaca en quechua significa
uma=cabeza y guaca= lugar sagrado. Al Este de la Puna se situaban los Omaguacas, que
ocupaban la quebrada del mismo nombre y también en sectores de los valles colindantes (San
Andrés, Valle Grande, Tiraxi). Se distribuian sobre el eje del Rio Grande y Quebradas

afluentes.

Desde la arqueologia se postula que contaban con tres (3) grandes unidades
sociopoliticas que no tenian un liderazgo comun: al norte Omaguaca, Tilcara en el sector

central, y Tilian al sur (Albeck 2007).

Censabella (1999) propone que los Omaguaca eran hablantes de kunza y quechua, al

igual que la poblacion Atacama.

Actualmente, las comunidades autodefinidas como Omaguaca viven unicamente en la

Quebrada y casi exclusivamente en el departamento Humahuaca.

5. Comunidades indigenas, interculturalidad y sistema educativo

Como se explaya en parrafos anteriores, la Constitucion Nacional en el articulo 75
inciso 17 reconoce el derecho de los Pueblos Indigenas a una educacion bilingte e intercultural,
para la puesta en practica de este instrumento legal, las comunidades se posicionan como
organismos de consulta para la seleccion de los perfiles de quiénes seran los responsables de
impartir la Educacion Intercultural Bilingie (EIB) en las instituciones educativas de la

provincia.
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Es a partir del afio 2012 cuando la Educacion Intercultural y Bilingiie se constituye
como una Modalidad en el sistema educativo jujefio, a esto se afiade la creacion de los primeros
perfiles pedagdgicos encargados de impartir una educacién contextualizada que responda a las
caracteristicas étnicas, culturales e identitarias de los estudiantes indigenas y que habitan en las
diferentes comunidades. De esta manera surgen los llamados “Idoneos”, quienes eran
responsables de incorporar la lengua materna como un eje transversal en la curricula de las
escuelas, siendo el quechua y el guarani las Gnicas lenguas vigentes en nuestra provincia. Su
modalidad de trabajo era “ad honorem” y se desplazaban por diferentes escuelas para reforzar
la ensefianza de las lenguas maternas en las trayectorias escolares. En vista de la demanda
existente por fortalecer la EIB en los diferentes territorios, se incorpora una nueva figura, los
“promotores culturales” quienes se encargaban de realizar diagnosticos socioeducativos de las
comunidades, brindar talleres para el fortalecimiento cultural y ademas impartir la ensefianza
de saberes ancestrales y comunitarios. Estos agentes sumaban un total de 10 personas para

recorrer las escuelas de la provincia.

En el afio 2014, la figura del idoneo quechua y guarani sigue respondiendo a las
diferentes necesidades y demandas, mientras que los promotores culturales cambian su
denominacioén a “Territoriales” ahora se constituyen como nexo entre las escuelas y las
comunidades indigenas, su rol es mas activo al interior de las instituciones educativas. Para el
2018, estos perfiles pedagdgicos pasan a denominarse como Docentes Indigenas Idoneos y
Docentes Indigenas Territoriales mediante la Circular N°12 de Secretaria de Gestién Educativa,
destacando la importancia de la presencia de estos Docentes en las diferentes instituciones
educativas. Ese afio el numero de Docentes crece considerablemente, alcanzado un plantel de
80 personas que se distribuian en mas escuelas del territorio ocupando cargos de Maestros de

Grado y Especial, de Jornada Simple.
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El Gltimo cambio acontecido respecto a la denominacién de los perfiles, tiene lugar en
el afio 2023 que, mediante Circular N° 007 de Secretaria de Gestion Educativa se definen a los
Idoneos y Territoriales como Educadores Indigenas. En el mencionado documento se define a

los perfiles de la siguiente manera:

- Educador Indigena Idoneo: Es hablante nativo de la lengua materna y ensefia Quechua o
Guarani (depende de su pertenencia al territorio) acompafiado de su cosmovision, lo que

permite la contextualizacion y comprension de la lengua nativa.

- Educador Indigena Territorial: Es portador de saberes ancestrales y es un mediador
pedagogico por lo que promueve el didlogo e intercambio de saberes entre la institucion
educativa y la comunidad indigena, favoreciendo el entramado de vinculos tendientes al

reconocimiento, revalorizacion y respeto por las diferencias culturales.

Cabe mencionar el protagonismo de las comunidades y el CEAPI (Consejo Educativo
Auténomo de los Pueblos Indigenas) en este proceso, respetando el derecho a la Consulta

Previa, Libre e Informada reconocida en el Convenio 169 de la OIT en su Articulo 6.

Para instrumentar este derecho, la Modalidad de Educacién Intercultural Bilingle en
articulacion con las comunidades indigenas llevan a cabo el proceso de seleccion de perfiles,
ya que son las comunidades la encargadas de seleccionar a los postulantes para cubrir los cargos
de ldéneo y/o Territorial, quienes luego son entrevistados por miembros del Equipo Técnico
de la Modalidad con la finalidad de identificar a la persona que cuenten con los saberes
pedagdgicos, ancestrales, comunitarios y la fluidez para hablar y entender la lengua materna
(esta altima condicidn en caso de los idoneos). Una vez seleccionado el postulante para cubrir

el cargo disponible, se informa a la comunidad para que esta comunique de manera directa al
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seleccionado. Es asi que los derechos y mecanismos de participacion democratica entre el

Estado y las comunidades indigenas logran llevarse a la practica en el ambito educativo.®’

37 Dossier “Modalidad de Educacion Intercultural Bilingiie de la Provincia de Jujuy” (2023), Referente Profesor
Merardo Monné. Jujuy.
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APROXIMACION METODOLOGICA

Para el desarrollo del presente trabajo se aplica la metodologia Interpretativa, la cual
posibilita la implementacion del enfoque cualitativo de investigacién. A este proceso se
incorporan las “estrategias metodoldgicas” (métodos) definidas como “modelos o patrones de
procedimientos, implican la utilizacion de méas de una técnica, ocupan una posicion de puente

entre las técnicas, perspectivas y paradigmas.” (Valles 1.999)%

Para la ejecucion de esta investigacion, se implementa la “estrategia de triangulacion”
propuesta por el autor Miguel Valles, este expone que a lo largo de la préactica investigadora,
las circunstancias empujan al investigador a combinar estrategias, por esta razon, se articula

entre las fuentes documentales, observacion participante y entrevista en profundidad.

Las combinaciones de estas estrategias dieron como resultado lo definido por Valle

como “nuestro sello personal”. Para ello se aplica:

- Investigacion documental: permite el analisis de la investigacion histérico-cultural de las

comunidades indigenas y su transicion en el sistema educativo jujefio.

- Observacién participante: esta se logra a partir de la observacion y participacion directa,

posicionandose como el método de campo para ingresar a las comunidades indigenas.

- Entrevista en profundidad: Esta técnica se aplica con Informantes Claves, los mismos fueron

Educadores Indigenas de los Pueblos Guarani (Yungas), Quechua y Kolla (Puna), y un
miembro del Pueblo Omaguaca, referentes de comunidades indigenas (de los Pueblos Quechua,

Guarani y Kolla) y profesionales indigenas en materia educativa que integran los Pueblos

38 Valles, M. (1999) “Técnicas cualitativas de investigacion social. Reflexidon metodoldgica y practica
profesional” Editorial Sintesis S.A. Espafia.
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mencionados. El total de participantes de las entrevistas en profundidad fueron diez (10)

personas.

A la informacion mencionada se afiade que, en un principio se planted trabajar con
miembros del Pueblo Kolla, Guarani y Quechua pero a lo largo del proceso se considero
importante ampliar la informacion incorporando a miembros de otros Pueblos, en este caso del
Omaguaca. Todos los aportes resultaron de gran valor tedrico y practico, en torno a la

comprension de la vida en comunidad.
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ANALISIS DE LOS RESULTADOS

Mediante el andlisis de las entrevistas realizadas a miembros de los Pueblos Kolla,
Guarani, Quechua'y Omaguaca, se lograron identificar las siguientes categorias y subcategorias

de analisis, las cuales se desarrollan a continuacion.
Categoria 1: COMUNIDAD INDIGENA COMO SUJETO

Podemos concebir a las comunidades indigenas como sujetos colectivos, quienes, a
partir del Derecho a la Consulta Previa, Libre e Informada se constituyen como un “sujeto de
derechos” para la toma de decisiones, las cuales deben asentarse en las bases del buen vivir
comunitario. Se conciben como sujeto colectivo ya que se constituye de un grupo de personas
cuyos altos grados de afiliacién y pertenencia hacen que los vinculos estan fortalecidos para la

consecucion de objetivos comunes, el equilibrio y armonia social.

Todos los entrevistados destacan la existencia y pertenencia a una “comunidad”, la cual
puede analizarse como el fundamento para la vida en armonia de los miembros, eligiendo hacia
su interior, autoridades a las cuales llaman “comuneros o presidentes”, estos seran los

responsables de tomar decisiones que favorezcan a todos los miembros comunitarios.

Se menciona al principio de este trabajo, una breve diferencia entre Pueblo y
Comunidad, por lo tanto, en este apartado se hara un analisis exhaustivo de la concepcién en

torno a este Gltimo sujeto colectivo.

Las comunidades indigenas ademdas de sujetos colectivos son sujetos historicos,
quienes, mediante un proceso dinamico caracterizado por diferentes acontecimientos histérico
sociales, evidencian las luchas y movimientos sociales que hicieron posible su resignificacion

en torno a su posicion social al interior del sistema socio politico. Las comunidades indigenas
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construyen una identidad grupal, la cual esta vigente como simbolo y discurso de poder ante el

Estado.

Se trae aqui las palabras de Esther Diaz%, quien plantea que “el discurso traduce la
lucha y también aquello por lo que se lucha”, en este sentido las comunidades indigenas a través
del discurso que destaca las luchas para la consecucion de derechos como el de ser
normativamente reconocidos y destinatarios de una educacion intercultural y bilinglie que
contemple su identidad, caracteristicas culturales, el contexto y lenguas maternas, son el
resultado de la puesta en practica de un poder que no es represivo, sino productivo, siendo
también una estrategia puesta en el ejercicio de la practica a nivel internacional, nacional y

provincial.

A lo largo del andlisis y sistematizacion de las entrevistas realizadas y los datos
obtenidos de la observacion participante, se destaca que los sujetos hacen constante mencién a
las expresiones “mi comunidad” y “nosotros”, esto aplica el analisis de los vectores planteados
por el autor Pichon Riviere® los que crea a partir de estudiar diversos procesos grupales que

se tornaban repetitivos, determinando los siguientes:
- Afiliacion y pertenencia;
- Cooperacion;
- Pertinencia;
- Comunicacion;

- Aprendizaje

%9 Diaz, Esther (2005) La filosofia de Michel Foucault. Editorial Biblos. Buenos Aires, Argentina.
40 pichon-Riviére, Enrique (1997) “El proceso grupal” Del Psicoanalisis a la Psicologia Social. Tomo I. Editorial
Nueva Visién. Buenos Aires, Argentina.
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-Tele;

Aplicando este andlisis al funcionamiento de las comunidades como un colectivo, se

infiere lo siguiente:

Afiliacion y pertenencia: Los entrevistados mencionan que el funcionamiento de la
comunidad se basa en un orden jerdrquico, el cual estd encabezado por un comunero y
presidente, este es elegido por todos o mayoria de los miembros quienes democraticamente
participan del proceso. Esto genera lazos de pertenencia en los cuales la implicancia de los
miembros se evidencia, ademas, el arraigo histérico que es un elemento comun en la identidad
colectiva. Hay miembros cuya identificacién es mas superficial, evitan participar en cuestiones
politicas cuando se hacen presentes en la vida comunitaria, mientras que otros miembros tienen
una identificacion mas profunda haciendo que su grado de pertenencia sea mayor, es alli

cuando en su discurso expresan constantemente un “nosotros” para referirse a su comunidad.

A este vector se suma la importancia de los simbolos, siendo la Wiphala para las
comunidades andinas y la bandera guarani para las comunidades de este pueblo. La simbologia
se posiciona como un elemento esencial en la construccion de las comunidades como sujetos
colectivos, siendo “un sistema de representaciones y un dispositivo de produccion de
significaciones y sentidos para la vida, de valores éticos morales gobernados por el deseo
inconsciente y los ideales del yo, que determinan, en su conjunto, los comportamientos

practicos del individuo” (Emiliano Galende, 2004)*

Cooperacién: La cooperacion es parte de la vida en comunidad, sienta las bases de lo
que las comunidades andinas plantean como “Sumaj Kawsay” (Vivir Bien o Buen Vivir) y el

Nande Reko para las comunidades guarani. Es un principio que lleva a fortalecer el vinculo

41 Galende, E. (2004) “Subjetividad y Resiliencia: el azar y la complejidad”. En Melillo, D. Suarez Ojeda, E. Y
Rodriguez, D. (comp) Resiliencia y subjetividad. Buenos Aires: Paidds.
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entre “hermanos”, la comunidad como sujeto Unico y colectivo debe velar por el bienestar de

sus miembros y lo hace a través de este vector

Pertinencia: La pertinencia es una capacidad muy trabajada en las comunidades
indigenas, y esto se da en los espacios de las Asambleas o Reuniones Comunitarias, es aqui
donde los miembros identifican las necesidades y demandas que requieren de una intervencion
urgente, buscando soluciones de manera participativa que permita la incidencia colectiva en
busca de una transformacion o cambio de la situacién que pueda estar alterando la vida
comunitaria. Este vector es primordial para el funcionamiento de comunidades pertenecientes

al Pueblo Quechua, Guarani y Kolla. Se da la conformacion de la identidad subjetiva.

Comunicacién: La comunicacion en algunos espacios puede tornarse una dificultad
para las comunidades y méas en aquellas que tienen lengua materna vigente, debido a que el
“codigo comunicacional” puede tornarse diferente. Esta situacion acontece en comunidades del
Pueblos Guarani y Pueblo Quechua ya que los hablantes de la lengua o Id6neos, tienen cierta
disparidad dialectal; con respecto al guarani, algunas comunidades utilizan el ava, otras el
simba y en algunos casos el mbya y tupi, lo cual refleja diferencias respecto a pronunciacion o
escritura. Mientras que, en el Pueblo Quechua se encuentra una variacion del Runa Simi que

puede estar asociado con el Aymara.

Esta situacion de dificultad comunicacional no se presenta en las comunidades del

Pueblo Kolla ni Omaguaca ya que no poseen una lengua materna vigente.

Aprendizaje: Este vector se asocia con la cosmovisidn expuesta por los entrevistados,
quienes dicen que es algo “heredado” por las generaciones anteriores y la fueron incorporando
mediante el paso del tiempo y la practica de saberes denominados ancestrales y comunitarios,

estos rigen la vida comunitaria junto a los principios éticos que buscan la armonia y equilibrio.
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Tele: este vector se manifiesta cuando las comunidades de un mismo Pueblo se retnen,
pero la afinidad de trabajar mas con uno que con otros se da por cuestiones de cercania, en
donde el territorio se posiciona como un elemento de identidad comunitaria debido a que el
contexto en cada uno de estos espacios es particular sin importar que sean parte del mismo

Pueblo Indigena.

Subcategoria 1.a: ser indigena.

Mediante la informacién obtenida, el total de los entrevistados plantea ser indigena.

Estas respuestas pueden analizarse de dos maneras a partir del discurso:

- Ser indigena por autoreconocimiento

- Ser indigena por lazos de consanguinidad y herencia

La primera situacion se da cuando el sujeto comparte y acepta ser parte de un grupo
cuyas caracteristicas responden a un colectivo con una identidad cultural que se funda en
diferentes creencias y saberes, generando lazos de pertenencia y pertinencia entre quienes
decidan integrarlo. Acepta ser parte de una comunidad en donde se comparten ideologias,
valores y territorio, aqui lo simbdlico y lo material interactian dando como resultado una

identidad colectiva. Esto lo expresan los entrevistados:

C.N.: “yo soy indigena”.

E.B: “me reconozco como indigena. Trabajé para reconocerme porque como nos paso a
muchas personas... la pata que nos estd faltando es saber sobre nuestra historia al momento
en gque uno como Yo quise dar ese paso y saber qué paso en mi arbol genealdgico, en mi historia

pasada dije yo pertenezco a los Pueblos Indigenas. [Soy una indigena!”
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N.C: “Y de hecho que no es que solo me considero indigena, sino que realmente soy de los
Pueblos Originarios de América, llevo la sangre, no tengo necesidad de decir que soy porque

realmente lo soy. Somos mayoria en Jujuy los que llevamos la sangre indigena u originaria’.

En la segunda situacion, y como amplian algunos entrevistados, ser indigena es el
resultado de su historia familiar en donde sus antepasados se reconocieron indigenas y por lo
tanto él/ella también lo es, siendo evidencia de ello, la herencia de la lengua materna, el
conocimiento ancestral y la pertenencia a la comunidad en la cual habita. Reconoce su
conformacién como sujeto histérico y producido, posicionando estas caracteristicas como
determinantes de su identidad cultural a nivel individual. Aqui los entrevistados expresan lo

siguiente:
E.A: “soy indigena porque es algo que me heredaron mis ancestros”.

H.B.: “Yo soy indigena. Heredé la lengua y la sabiduria de nuestros ancestros. El legado que
ellos nos dejaron, sus conocimientos sobre el cuidado de nuestra madre tierra, de nuestros
montes. La lengua guarani que era la forma de comunicarse de nuestros abuelos, yo la aprendi
principalmente por mis padres ya que ellos hablaban y yo trato de seguir con ese legado
ensefiando a los nifios de nuestra comunidad, respetando nuestra cosmovision como Pueblos

Originarios”.

P.Q: “Si, yo soy indigena. Hablo la lengua quechua. Al ser Educador Indigena yo quiero
volcar todos los saberes ancestrales hacia los estudiantes para ensefiar que a través de la
practica ancestral también se pueden tener ingresos regionales. Para ensefiar la cosmovision
de mi Pueblo y la sabiduria de los ancestros y asi poder aprender nuevas cosas que ayuden a

los chicos para que no se vayan a la ciudad”.

M.A: “es el legado de mis padres, mis abuelos y mis ancestros. Yo soy quechua hablante”.
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A.A: “Claro, yo soy indigena. Heredé de la cosmovision de mis abuelos el conocimiento

ancestral para las ceremonias, la medicina ancestral y también algunas artesanias’.

En ambos casos, los sujetos forman parte de un proceso de “cohesion social” al interior
de las comunidades, en donde los vinculos que se despliegan buscan ser inclusivos (y también
resultan ser expulsivos) a través de los comportamientos y valoraciones de sus miembros, lo
cual determina si son portadoras de una identidad abierta o cerrada. Ante ello, las autoras Maria
Velazquez y Maria Molina dicen que “las identidades cerradas son estéticas y tienden en mayor
medida a quedar presas de un discurso autorreferencial que las aisla de otras reivindicaciones
y sentidos compartidos, la autorreferencialidad es mala en tanto puede transformarse en un
sinbnimo de opresion donde deberia ser de emancipacion. Mientras que, las identidades
abiertas son flexibles y transitorias, por un lado, parten de esa caracteristica autorreferida, sus
estrategias y construcciones tienden a tomar un caracter mas universal en la inclusion de otras
particularidades y necesidades quebrando el circulo vicioso de las identidades cerradas. Las
identidades abiertas permiten la construccion de identidades y voluntades colectivas”.

(Velazquez, Molina 2006)%.

A esto se afiade, que identificar si las comunidades indigenas son abiertas o cerradas,
demanda un trabajo exhaustivo, en el cual, el profesional de Trabajo Social lo puede ir
identificando en la etapa de insercion del proceso de intervencién. Podra reconocerlo, por
ejemplo, a través de la aceptacion de los miembros comunitarios para su ingreso, si son
participativos en los espacios de reuniones, si demuestran interés en la presencia del
profesional, entre otros indicios que brindaran datos para la comprension de la apertura o

negacion de la comunidad ante la presencia de un sujeto externo.

42 \feldzquez, M. C. y Molina, M. G. (2007), "Organizacién Comunitaria y Promocion Social” (Cap. 4y Cap. 5),
en publicacion de Abordaje Integral de Probleméticas Sociales en el Ambito Comunitario, MDS — UNLA,
Argentina.
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Subcategoria 1.b: cosmovision indigena.

La siguiente subcategoria que es determinante en la concepcion de la comunidad como

sujeto, es la cosmovision, mencionada por todos los entrevistados.

E.B: “Nuestra cosmovision estaria relacionada con el cuidado de la madre tierra,
consideramos que es la que nos da de comer, la que nos cuida, la que hace que por ejemplo
sea un buen afio con respecto al clima. Consideramos que nuestra cosmovision es el respeto

hacia la madre tierra”.

H.B: “La cosmovision es el modo de ser guarani, es la relacion entre nosotros y con nuestros
ancestros gue ya no estan presentes, es ensefiar la lengua ancestral a nuestros nifios, es el
sentir que tenemos nosotros como Pueblo. Vemos todo lo que es el Arete Guasu, las
ceremonias, el Kaa Guasu, el Kaiya Guasu que quiere decir Duefio del Monte, es el respeto a
la naturaleza, también la educacién y la salud, todo ello explicando a nuestros jovenes para

’

que ellos sepan lo que es ser guarani”.

P.Q: “Yo definiria la cosmovision como seguir los saberes ancestrales, saber leer e interpretar
el cosmos ahora ya no se puede tanto, antes se leia mucho por la cosmovision, pero ahora con
los cambios ambientales no se puede, antes podiamos saber si iba a llover o no en este afio
pero hay que saber a interpretar de nuevo todo eso y a los animales. Por ejemplo, si vemos

que vendrd un anio seco eso nos ayuda a saber si tenemos que vender la carne cara o barata”.

N.C: “Es la forma de ver al mundo, sabemos que en el universo esta todo equilibrado y esa es
nuestra vision de vida por eso es que nosotros decimos que no NOS Creemos una cosa
sobrenatural sino que somos parte de la naturaleza, somos una partecita los seres humanos,
los bosques, al agua, los cerros, la Pachamama y todo eso debe estar en equilibrio. El cosmo
nos orienta, nos dice como vivir, también en los tiempos nos orienta, leemos el tiempo para

saber como va a estar, si hara frio o calor. En invierno sabemos lo que debemos hacer, en
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verano, cuando debemos cosechar, cuando hacer descansar a la tierra, cuando preparar la
tierra y cuando separar la semillas, esto es de acuerdo a los tiempos no cualquier dia. En

nuestra vision, todo nos orienta el universo”.

F.T: “Es la relacion con la Pacha, con el cosmos, para saber cudndo llueve y cuando no, si
cantan los pajaritos para que haya viento, o las aves que cantan en la tarde anunciando algo,

todo eso la cosmovision de mi Pueblo”.

R.M.: “La cosmovision del Pueblo Guarani refleja el modo de ser del guarani, es la forma en
la que generamos armonia entre los seres humanos y la naturaleza, nosotros somos un Pueblo
muy vinculado con la naturaleza, el Kaa lya duefio del monte es nuestro guia para vincularnos

con el mundo fisico y espiritual”.

C.N.: “la cosmovision eso es la forma en la que debemos comportarnos, en la que debemos

hacer las cosas, nos orienta para que vivamos en comunidad”.

M.A.: “Nosotros estamos en una zona de gente campo, somos ganaderos andinos y estamos
trabajando en eso, en una huerta familiar para el autoconsumo. Hacemos trueque,
cambalache, todo lo que se pueda hacer con la llama. Entonces yo creo que tiene que ver con

eso, de convivir con todo lo que hay en nuestro territorio y para entenderlo uno debe vivirlo ™.

E.A.: “La cosmovision guarani es el respeto hacia la madre naturaleza, nosotros somos un
Pueblo del monte asi que nos encargamos de proteger al Kaa. La cosmovisién para nosotros
es una relacion de armonia entre nosotros mismos, la naturaleza y el mundo espiritual a través

de él nos comunicamos con los ancestros”.

A.A: “La cosmovision es la sabiduria heredada de las generaciones anteriores, es el
conocimiento legado por nuestros abuelos que tiene que ver con la sabiduria ancestral, esa

sabiduria se ve en la medicina ancestral por ejemplo en donde sabemos que plantas sirven
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para calmar los dolores o curar enfermedades, también las ceremonias que los abuelos hacian
y nos ensefiaron como y cuando hacerlas, las ofrendas y los valores para convivir en

comunidad, sobretodo el respeto”.

La cosmovision es posicionada como una especie de “paradigma” si es que se analiza
desde las Ciencias Sociales, puede decirse que se trata de una matriz que va a determinar y
regular el comportamiento de la vida comunitaria, como asi también es orientadora de los
vinculos espirituales y simbdlicos en cada comunidad, siendo distinta segin el Pueblo

Indigena.

Para hablar de cosmovision es necesario comprender un proceso historico, las
tradiciones orales y el universo cultural que incluye las creencias y practicas ancestrales que

rigen la vida de los miembros de cada Pueblo.

El primer testimonio de una cosmovision, se encuentra en los mitos que hablan del
origen del mundo y del hombre, razén por la que cada regidn tendra sus propios mitos en torno
a “divinidades ordenadoras del mundo”, es comun que algunos Pueblos llamen a esas

divinidades como dioses o creadores.

Lo que atafie a esta investigacion, se vincula exclusivamente a la cosmovision andina,
la cual es orientadora del Pueblo Quechua y a su vez es compartida por los Pueblos Kolla y
Omaguaca ya que la posicionan como una filosofia de vida, cuyo objetivo se basa en el Buen
Vivir (Sumaj Kawsay para el Pueblo Quechua), siendo la responsable de la vida en equilibrio
y armonia al interior de las comunidades. A su vez, se la asocia con el vinculo existente entre
los seres humanos y la Pachamama, siendo esta Gltima la responsable de decidir sobre el futuro
de la vida individual, familiar y comunitaria, siempre y cuando se la respete y exista

reciprocidad entre los hombres y la naturaleza.
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La cosmovisidn guarani, refiere al modo de ver el mundo, de entenderlo e interpretarlo
a través de la filosofia, poesia, practicas comunitarias y la lengua materna. Los guaranies, a
través de la practica de la cosmovision, se encuentran bajo la busqueda de la “Tierra sin mal”,
siendo el Nande Reco la base necesaria para lograrlo, esta Gltima es una guia de la vida y

organizacion social del Pueblo Guarani.

Mientras que los Pueblos Andinos destacan la importancia del vinculo con la
Pachamama, los guaranies promueven el respeto y valoracion del vinculo con el Kaa lya
(Duefio o Sefior del Monte), destacando que el territorio de este Pueblo histéricamente estuvo

ubicado en los montes y selvas.

En ambos casos la cosmovision es una orientadora para un adecuado comportamiento

individual y comunitario, siendo generadora de las relaciones fraternales entre los miembros.

Otra concepcion de la cosmovision esté ligada a la ensefianza de saberes ancestrales y
comunitarios entre generaciones, tarea que es llevada a cabo por los Educadores Indigenas

Idoneos y Territoriales al interior de las instituciones educativas y de las comunidades.

La puesta en préactica de la cosmovision se asocia con los vinculos que pueden darse al
interior de la comunidad, especificamente entre los miembros, estos son concebidos como

principios, los cuales son cuatro (4):

- Relacionalidad: Todo esta conectado con todo y todo tiene que ver con todo.

- Complementariedad (también llamada dualidad): Cada ente tiene un
complemento, el mismo se constituye como el polo opuesto, razén por la que muchas
comunidades lo plantean como “opuestos complementarios” poniendo como ejemplo

al hombre y la mujer, lo femenino con lo masculino sin términos intermedios.
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- Correspondencia: Este principio se basa en la relacion que existe entre los
componentes del cosmos que seria el micro y macrocosmos, entendiendo al cosmos
como una totalidad entre el mundo fisico y espiritual.

- Reciprocidad: Podria entenderse a partir de la frase “dar para recibir” que puede
verse como un intercambio, este principio no solo se trata de ser reciproco entre seres
humanos, sino también con la Pachamama, Madre Tierra o el Kaa lya, con los dioses y

los ancestros.

CATEGORIA 2: AUTOGESTION COMUNITARIA

La autogestion comunitaria se puede plantear como una estrategia participativa y
democratica que se da al interior de las comunidades indigenas en busca de solucionar
problematicas, satisfacer necesidades y dar respuesta a demandas que afectan a su vida
colectiva o la de alguno de sus miembros. Esta sirve a la consecucion de objetivos que buscan
generar una transformacion de las situaciones consideradas como obstaculizadoras del
funcionamiento y estructuras comunitarias. A través de las entrevistas, se obtuvo los siguientes
aportes de los sujetos participantes:
E.B.: “Con el fortalecimiento de la mujer hemos trabajado en eso, buscamos en Huacalera y
nos dijeron que vendria una psicologa y bueno, estamos a la espera de eso; al interior de
nosotros, mi mama es una persona que tiene la esencia de hablar con mujeres asi que se
hicieron charlas y se trato de orientar sobre la violencia de género”.
H.B.: “Se trato de contener a las madres, a los chicos ver de alguna forma para ayudarlos y
gue no tengan necesidades como ser con mercaderia para ayudar un poco. Como comunidad
tratamos de ayudarnos entre todos, aunque sea un poco mas por los chicos o las mujeres que
quedan solas porque los maridos se van a buscar trabajo a otro lado”.
P.Q.: “Nosotros somos peones y cuidadores, tratamos de apoyarnos entre nosotros porque

nadie nos ayuda, ni el municipio. Nosotros hacemos varias notas y quejas, pero nunca nos
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responden ni nos escuchan”.

N.C.: “La comunidad se organiza, pero falta mucho, en eso deben trabajar los territoriales y
los idéneos, deben hacer algo para resolver eso. Creo que ellos no estan haciendo algo para
reforzar bien la cultura, les falta preparacion para poder aplicar los conocimientos
ancestrales y que no se pierdan”.

F.T.: “Nosotros hacemos cosas porque somos pocos y tratamos de organizarnos para estar
bien, vendemos nuestras artesanias, tratamos de apoyar a los chicos en la escuela, cuidamos
el ganado”.

RM.: “hemos articulado con instituciones con las que pudimos abordar por ejemplo la
violencia de género, dar talleres a los jovenes de la comunidad. Nos movemos para tratar de
resolver lo que nos afecta a todos o cualquiera de los hermanos de la comunidad ”.

C.N.: “Para resolver los problemas de la comunidad se hacen las Asambleas Comunitarias
gue son reuniones en las que participan toda la comunidad y se tratan diferentes temas entre
ellos como resolver los problemas que nos afectan. Y si son muy graves los problemas se baja
a Palca a la policia. Por ejemplo, con el tema de los robos tratamos de resolverlo nosotros
como comunidad y cuando no se puede si tenemos que acudir a la policia”.

M.A.: “hemos realizado acciones como por ejemplo en las situaciones de alcoholismo que es
un tema que se charla en las reuniones comunitarias, se trata de hablar con parientes de la
persona alcohdlica o en caso de que algin miembro esté enfermo, vemos la manera de
organizarnos para trasladarlo”.

E.A.: “Dentro de todo, tratamos de organizar reuniones y hablar entre todos, saber lo que nos
pasa y escucharnos, aconsejarnos, apoyarnos porque somos hermanos y por eso no debemos
dejar a nadie solo”.

A.A.: “Se charlo en las Asambleas, pero pasa que muchos trabajan y por ahi es dificil acordar

tareas en las que participen todos, yo creo que todos debemos participar porque son cosas que
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nos afectan a toda la comunidad”.

A través de la informacion obtenida, se evidencia que las comunidades se organizan
para solucionar determinadas situaciones ya que muchas de ellas se encuentran alejadas de
instituciones que brindan los servicios necesarios. Entre ellos, se pueden mencionar las
reuniones comunitarias que sirven de espacio para la contencion de los miembros ante
determinadas situaciones, o la organizacion del transporte entre los miembros para poder
acceder a servicios de salud de otras instituciones.

A través de la autogestion de las comunidades analizadas, se puede vislumbrar que la
mayoria establece redes de trabajo con entidades que articulan para el desarrollo de diferentes
actividades, entre las que se mencionan talleres de concientizacién. Mientras que otras, se
encuentran ante el obstaculo de la lejania y escasez de medios de transporte, lo cual es un gran
impedimento para establecer redes de articulacion con determinadas instituciones.

Muchas de las comunidades indigenas, principalmente las ubicadas en la region norte
entre las que se encuentran las del Pueblo Quechua, cuentan con un territorio alejado de los
centros 0 espacios donde se ubican los actores que requieren para intervenir, de esta manera,
la urdimbre relacional al interior de la comunidad comienza a fortalecerse mediante la
autogestion ya que buscan una solucion mediante los recursos humanos y materiales con los

que disponen.

Subcategoria 2.a: Intervencion profesional y comunitaria.

Establecer esta subcategoria resulta del despliegue de la autogestion comunitaria ante
la falta de profesionales que llegan a trabajar en territorios comunitarios, como explican varios
de los entrevistados, ante determinadas situaciones problematicas, encuentran como Unico
medio para dar soluciones focalizadas con los recursos humanos presentes en la comunidad.
Muchas de estas respuestas tienen lugar en las Asambleas Comunitarias en donde, desde el

desconocimiento, se expone la identidad de las personas que se encuentran inmersas en la
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problematica, ignorando su derecho a la privacidad. En estas instancias aparecen los
denominados por Liliana Bernal*® como “curanderos sociales”, “quien aconseja basandose en
las experiencias de la tia o la abuela”, desconociendo los requerimientos de una intervencion
adecuada.

A esta situacion se suma, que cuando los profesionales se hacen presentes en las
comunidades, ignoran caracteristicas identitarias y el funcionamiento de estos espacios
sociales, ya sea como campo o sistema, lo cual debiera ser informacidn necesaria para que las
intervenciones que se realicen sean correctas y acordes a las necesidades comunitarias,
haciendo que estas tengan un impacto real para la transformacion y no una simple “visita
mensual o periddica” en la cual solo se da un taller que no contempla los niveles de
alfabetizacion de la poblacion, su lengua materna o su cosmovision, siendo poco significativas
para la comunidad o directamente rechazando futuros acciones con este profesional.

Por todo esto, es que muchas comunidades ven como una “invasion’ la presencia de un
profesional externo a la comunidad.

Es aqui donde se incorpora la importancia de comprender a los sujetos con quienes se
trabaja, ya sea individual o colectivo, cada uno presenta caracteristicas que hacen a su
particularidad y especificidad para la intervencion profesional.

Trabajar con colectivos demanda comprender que se compone de una diversidad no
s6lo de sujetos sino también de simbologias y significaciones que hacen a su identidad, que
son el resultado de un proceso socio historico el cual también es necesario comprender.

Como ya se mencioné en parrafos anteriores, la provincia de Jujuy cuenta con once
Pueblos Indigenas dentro de los cuales existen 274 comunidades portadoras de personeria

juridica, son espacios sociales que cuentan con caracteristicas espaciales, culturales, historicas

43 Bernal, Liliana (1996) “Casos y cosas en Trabajo Social” Ediciones Culturales San Salvador. Jujuy.
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y contextuales muy diferentes una de otras, este deber ser el primer conocimiento a tener en
cuenta si se trabaja en estos posibles espacios de intervencién social.

Todo profesional del Trabajo Social debe recordar que se tratan de sujetos de
intervencion y no de objetos, razon por la cual es indispensable conocer el contexto y
caracteristicas de los mismos, antes de intervenir. Luego, es necesario hacerlos participes
activos para identificar el verdadero objetivo, de esta manera se podréa establecer que se quiere
cambiar o transformar respecto a alguna situacion que les afecta o perjudica en el territorio
comunitario.

Finalmente, es necesario incorporar lo expresado por un entrevistado del Pueblo
Quechua, siendo informacién indispensable a la hora de intervenir profesionalmente:

M.A.: “Me gustaria decir un consejo para quienes vayan a trabajar a las comunidades y es
que cuando lleguen deben anunciarse con el comunero, respetar las costumbres del lugar
porque de esa manera se gana de confianza de los hermanos y mas de la gente mayor que
por ahi es méas desconfiada, y asi podra estar en las reuniones con la comunidad de esa

manera lo irdn viendo y aceptando su presencia para que trabaje ahi”
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EXPERIENCIAS Y DESAFIOS DE INTERVENCION DEL TRABAJO SOCIAL
DESDE EL ENFOQUE INTERCULTURAL CON COMUNIDADES INDIGENAS

Las siguientes intervenciones se llevaron a cabo en el marco de diferentes proyectos de
la Modalidad de Educacion Intercultural Bilingtie y Rural (MEIBYR) de la provincia de Jujuy,
con los ochenta y dos (82) Educadores Indigenas que componen el plantel del equipo que
trabaja en territorio, es decir, en las comunidades indigenas.

Los Educadores forman parte de los diferentes Pueblos Indigenas: Kolla, Quechua,
Chicha, Tilian, Guarani, Fiscara, Atacama, Ocloya, Omaguaca, Fiscara y Toara. Cabe
mencionar que los mismos son elegidos por las comunidades indigenas, quienes elevan a la
MEIBYR, los Curriculum Vitae de las personas que consideran adecuadas para desempefiarse
como lddneos y/o Territoriales (en caso de existir cargos disponibles) y estos son entrevistados
por el Equipo Técnico Pedagogico (compuesto por Docente de Nivel Inicial, Docente de
Educacion Especial, Docente de Educacion Primaria, Psicopedagoga, Trabajadora Social e
Idéneos de las lenguas maternas) para identificar si el/los postulante/s cuenta con los
conocimientos educativos, ancestrales y comunitarios necesarios entre los que se encuentran
datos socio comunitarios (composicion de la comunidad, participacion en actividades
comunitarias como ser proyectos o en Asambleas).

Finalmente, cuando se identifica y selecciona al/la postulante que cuenta con los
requisitos exigidos, se informa a la Comunidad para la toma de conocimiento y socializacion
de esta informacion con la persona elegida. De esta manera se respeta el Derecho a la Consulta
Previa, Libre e Informada, la que se lleva a cabo a través del proceso de seleccion siendo una
estrategia democratica y participativa para la inclusion de los Pueblos en el sistema educativo

jujefio.
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Trabajador Social en el rol de Educador:

A continuacion, se relata un breve recorrido sobre las experiencias de intervencion del
Trabajo Social desde el enfoque intercultural.

Esta actividad se lleva a cabo en articulacion con el Equipo Pedagogico de la
Modalidad, cuyas actividades estuvieron orientadas a la formacion de los Educadores
Indigenas para la redaccion y desarrollo de proyectos ya sea institucionales o comunitarios.
Esta actividad demandd un acompafiamiento continuo e individual, teniendo en cuenta que
cada espacio comunitario es diferente al igual que la cosmovision. A esto se afiade el

asesoramiento para la redaccion de informes socioeducativos por parte de los educadores.

o A
PEM%MKW

B B
i -




70

29
2 DEmay * LA CRIANZA DESDE LA MIRADA
OE8A 16 1S DE LOS PUEBLOS INDiGENAS.
R o *» APROXIMACISN A LA NARRATIVA

~ 1 EDUCADORR POR PEDAGSGICA.
ANEXD

=)
777 TRAUK UNR FoT0 IMPRESE
[ DELR PRRCTICR tOUCATIVA

1) A LA CANRSTA ¥ PR
\ X! Jeompannn

L
B AW g0 e et




Las fotografias dan cuenta de las actividades desarrolladas en las cuales se logra
posicionar al Trabajo Social con este nuestro Rol de Educador Social desde un enfoque
pedagdgico e intercultural.

En las primeras imagenes se muestra el trabajo realizado con Educadores Indigenas
de todas las regiones educativas, mediante curso de formacion pedagdgica, en esta instancia,
se brindaron diferentes herramientas para la construccion de proyectos socioeducativos para
ser implementados en sus respectivas comunidades indigenas.

A estas acciones se afiade la articulacion con la Modalidad de Educacién Especial
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en donde se llevd a cabo un espacio de socializacion de experiencias en torno a las practicas de
crianza desde la mirada de los Pueblos. La ultima fotografia, fue realizada en el marco del
Proyecto de Dia del Respeto a la Diversidad Cultural en diferentes instituciones educativas de
San Salvador de Jujuy, junto a miembros del equipo técnico de la Modalidad de Educacion

Intercultural Bilingle y Rural, pertenecientes al Pueblo Kolla y Quechua.

Educacion Sexual Integral (ESI) con comunidades indigenas

Esta experiencia fue muy significativa ya que enriquece los abordajes del Trabajo
Social, pero a la vez nos interpelay nos lleva a interpretar los aportes realizados por los sujetos,
quienes, a través de sus sentires, saberes previos y cosmovision, expresaron lo siguiente:

- Lacosmovision es orientadora en la concepcion de la sexualidad;

- Lasexualidad es concebida solamente desde la genitalidad y la reproduccion;

- El abordaje de la sexualidad es negativo en el sentido que es una invasién a la
privacidad del individuo;

- La ESI no sirve ya que contamina el pensamiento de los jovenes de las
comunidades llevandolos al libertinaje.

- El cuerpo y sus partes son algo privado que no deben abordarse en la escuela,
de eso se encarga la familia.

- Con laESI los jovenes aprendieron sobre el aborto y a tener relaciones sin estar
casados.

- La homosexualidad no es aceptada, el principio de dualidad vy
complementariedad establece que debe ser hombre y mujer, macho y hembra, femenino

y masculino.

Lo expuesto responde a extracciones de los relatos realizados por los Educadores

Indigenas en encuentros presenciales desarrollados en las diferentes regiones de la provincia,
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como se evidencia, la concepcion de la Educacion Sexual Integral es limitada a la genitalidad,
reproduccion y asociada al libertinaje. Cabe mencionar que no se trata de un pensamiento
generalizado de todos los Pueblos o comunidades indigenas, pero si tienen mayor prevalencia
en las comunidades del norte de nuestra provincia, a ello se afiade la naturalizacion de la
violencia de género.

Abordar la ESI con las comunidades indigenas requiere de un proceso que demanda
tiempo, paciencia y comprension ante los entramados culturales que se presentan, todo ello
para lograr un abordaje 6ptimo, adecuado y contextualizado de la ESI.

Las fotografias son evidencia de los encuentros regionales realizados para el abordaje
de la ESI desde la cosmovisién de los Pueblos Indigenas, este proyecto se llevo a cabo en la
Ciudad de La Quiaca, San Pedro y Tilcara con la participacion de todos los Educadores

Indigenas.
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Diagnostico socioeducativo de las comunidades indigenas que cuentan con el perfil de

Educador Indigena

Una de las principales tareas del Trabajador Social es la elaboracion del Diagndstico
Social el cual brindara la informacion necesaria del espacio sobre el cual se desea intervenir.

En este caso, la elaboracién del Diagnostico estd orientado a la obtencion y
sistematizacion de informacion del &mbito social y educativo de las instituciones y de la
comunidad.

Cabe mencionar que esa informacion corresponde al contexto de las ochenta y dos (82)
comunidades que avalan a los Educadores Indigenas, siendo estos sujetos la fuente principal
para la obtencion de informacion. Esta tarea también demanda trabajo en territorio, es decir,
ingresar a las comunidades para lo cual es necesario reforzar el momento de la insercion, por
lo tanto, se debe investigar previamente a la comunidad lo cual se lleva a cabo identificando el

lugar fisico en donde esta se ubica (ubicacion geografica) siendo orientador para detectar el



77

Pueblo al cual pertenece la comunidad y de esta manera se toma conocimiento de la
cosmovision vigente en ese territorio. A esto se afiade que la insercion se da mediante el
consentimiento del referente, presidente, mburuvicha o comunero que son las autoridades
dentro de la comunidad, a partir de su aprobacion, el trabajo con los miembros serd mas
dindmico y ameno para las partes intervinientes, ya que la participacion serd mas concurrente
y activa, estableciendo lazos de confianza entre el Trabajador Social y las personas de la

comunidad.

Abordaje de las guias federales de orientaciones para la intervenciéon educativa en

situaciones complejas relacionadas con la vida escolar

Este abordaje se lleva a cabo mediante la elaboracion de estrategias que permitieran a
los Educadores Indigenas mejorar el clima de convivencia y respeto al interior de las aulas, a
ello se afiade la toma de conocimiento y forma de intervenir ante situaciones problematicas que
afectan a los estudiantes, nifios, nifias y adolescentes de las comunidades. Para ello, se emplean
los documentos creados por el Ministerio de Educacion de la Nacion incorporando estrategias
y técnicas del Trabajo Social con grupos, los cuales son una fuente indispensable para crear un

ambiente de confianza y comunicacion entre los Educadores y sus estudiantes.

Trabajo Social como promotor de Derechos Indigenas

Los espacios de sensibilizacion y reflexion en torno a los Derechos Indigenas al interior
del sistema educativo son necesarios para dar respuesta a los interrogantes y atender a las
demandas vinculadas a la Educacion Intercultural, matricula indigena y bilinglismo. Esta tarea
se lleva a cabo con Directivos, Docentes y Supervisores de las diferentes regiones educativas,
se destaca que la gran mayoria de los asistentes a estos encuentros, desconocia la normativa

vinculada a la Modalidad de EIB, siendo la Unica modalidad del sistema que cuenta con
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reconocimiento institucional a partir de la Reforma de 1994 en donde se incorpora el Articulo

75 inciso 17 que garantiza la Educacién Intercultural Bilingle para los Pueblos Indigenas.
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Para la implementacion adecuada del proceso de sensibilizacién y promocion de
derechos de los Pueblos Indigenas, se desarrollaron encuentros de socializacion junto a
supervisores, directores, vicedirectores y docentes de las diferentes regiones educativas. Los
mencionados espacios de trabajo, tuvieron lugar en instituciones educativas de la ciudad de La
Quiaca, San Pedro y San Salvador de Jujuy. En estas jornadas de trabajo, se abordd el marco
normativo de la Educacion Intercultural y Bilingle, los Derechos de Nifios, Nifias y
Adolescentes en torno a una educacién que contemple sus caracteristicas identitarias y el

contexto en el cual se encuentra.

El Trabajo Social en la produccion de material didactico y audiovisual

La siguiente experiencia responde a la elaboracion de material audiovisual empleando
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titeres para el abordaje del “Dia Internacional de la Mujer Indigena”, a través de este material
se impulsa la valoracion de la figura femenina al interior de las comunidades, incorporando las
lenguas maternas para el fortalecimiento de las trayectorias educativas contextualizadas.

La utilizacion de los titeres logra constituirse como un recurso metodolégico
acompariado de los cuentos en lenguas maternas y los juegos ancestrales. Esta tarea, se logra
aplicar en talleres destinados a estudiantes de diferentes instituciones y modalidades
educativas.

La utilizacion de los titeres para la creacion de material es un recurso innovador para

concientizar sobre diferentes temas y/o problematicas, a ellos se suma que se trata de un

elemento atractivo para nifios, adolescentes, adultos e incluso adultos mayores.
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Los aportes del Trabajo Social para la creacion de material didactico y audiovisual son
fundamentales para la contextualizacion de los mismos, en este caso se crearon titeres con las
caracteristicas fisicas y de vestimenta del Pueblo Kolla del Valle y Quechua, siendo utilizados
para la ensefianza de la Educacion Intercultural a través de los juegos ancestrales y el relato
oral de cuentos regionales en diferentes instancias, entre ellas, junto a estudiantes de la
Modalidad de Educacion Hospitalaria y Domiciliaria. A esto se afiade, la incorporacién del
bilingliismo mediante la ensefianza del Quechua y Guarani como lenguas maternas vigentes en
nuestra provincia. A estas acciones, se incorpora la elaboracion de videos en stop motion junto
a los Educadores Indigenas para el abordaje de la ESI desde la cosmovision. EIl impacto de este
trabajo fue muy positivo, razon por la cual se socializaron en la provincia de Salta en el marco

del Congreso de Educacién Intercultural.
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CONCLUSION

La presencia del Trabajo Social en el sistema educativo resulta significativa si se tiene
en cuenta las diferentes modalidades en las cuales la profesion se hace presente y lleva a cabo

los procesos de intervencion segun el espacio, los sujetos y el objeto de intervencion.

Este trabajo de investigacion si bien tuvo su incidencia en el ambito educativo, también
logré posicionar al Trabajo Social Comunitario desde otro enfoque, tratandose de la

interculturalidad orientada a los sujetos colectivos llamados comunidades indigenas.

El objetivo planteado para el desarrollo de esta tesis, fue el de “Interpretar la
cosmovision de los Educadores Indigenas Quechua, Guarani y Kolla en el marco del enfoque
intercultural con el fin de generar una intervencién adecuada y contextualizada del Trabajo
Social en el sistema educativo”, para su consecucion, fue necesario transitar un arduo camino
partiendo desde el pleno desconocimiento de lo que implicaba trabajar junto a las comunidades
indigenas, proceso que permitio identificar determinados elementos orientadores para la

intervencion, siendo los siguientes:

- Cosmovisién indigena: es parte de la vida comunitaria, esta se ve plasmada en los vinculos
internos, en las précticas ancestrales y culturales como asi también en el discurso, el cual resulta

de una construccién social e histérica del proceso identitario de las comunidades.

- Territorio: Este componente va mas alla de la ubicacién fisica o geogréfica, se refiere al
espacio que permite la continuidad histérica de las generaciones comunitarias, es un elemento
constitutivo de la identidad colectiva y el que permite la integralidad del ser humano con el

COSMOs.

-Comunidad indigena: las comunidades son sujetos colectivos, son sujetos de derechos, son

sujetos historicos y son sujetos producidos en una praxis.
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-Asambleas comunitarias: son la oportunidad para la insercion del Trabajador Social en las
comunidades, cuyo espacio esta dirigido por una autoridad o “persona llave” quien sera el

encargado de definir si se abren o no las puertas de la comunidad para las intervenciones.

-Lenguas maternas: Las lenguas vigentes en nuestra provincia actualmente son el guarani y
Runa Simi (la lengua o idioma del hombre, en quechua), las cuales son empleadas por algunas
personas de las comunidades de la Puna y el Ramal. El/la Trabajador/a Social que desee
ingresar a comunidades de hablantes, debe promover el bilingtiismo sin imponer el uso de la
lengua castellana, ya que estaria violentando la identidad de los sujetos cuyas lenguas maternas

son las indigenas.

-Simbolos como parte de la vida cotidiana: Las comunidades indigenas son portadoras de
diferentes simbolos, entre ellos la Wiphala y la Bandera Guarani siendo estas una referencia
hacia el territorio. la cosmovision y la organizacién comunitaria. Los colores que componen a

estos simbolos tienen significados particulares, en la wiphala significan lo siguiente:

e Verde: naturaleza;

e Azul: mundo césmico, el universo.

e Violeta: comunidades, regiones y naciones.

e Rojo: vinculo con la Pachamama.

e Naranja: es la memoria oral de las culturas indigenas (lenguas maternas y
saberes ancestrales)

e Blanco: desarrollo personal y comunitario.

e Amarillo: es el espiritu ancestral presente en todas las cosas.

Mientras que, en la Bandera Guarani, estd compuesta de dos (2) colores solamente que
son el rojo y el verde, el primero representa las luchas del Pueblo Guarani en las cuales se

derramé sangre de los ancestros para conseguir libertad y derechos para una vida digna,
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mientras que el segundo se refiere a la naturaleza, cabe destacar que este Pueblo esta ligado a
la naturaleza, principalmente a los KAA (montes) que se encuentran protegidos por el KAA

I'YA (Duefio o Sefior del Monte).

-Contexto: Se constituye de un conjunto de elementos sociales, simbolicos, materiales,
politicos y econémicos que caracterizan a cada una de las comunidades indigenas, por lo tanto,
ninguna comunidad serd igual a la otra, cada una cuenta con sus propias particularidades que

definen asi su funcionamiento.

-Valores y principios: Estos se componen de una estructura de ideas que determinan en los
sujetos qué es bueno y qué es malo, qué se puede hacer y qué no se puede hacer. Dentro de
estos, nos encontramos con los principios del Sumaj Kawsay y el Nande Reko, acompafiados
de la Chakana (Pueblos Andinos) y el Karakara pepo (Pueblo Guarani) que son elementos

orientadores de la vida en comunidad.

-Co-construccién: la presencia de este componente es vital para la intervencion, ya que
posibilita y garantiza la participacion de los sujetos implicados en el proceso de construir
“algo” entre todos, dando lugar al intercambio y reciprocidad de conocimientos académicos,
comunitarios y ancestrales que luego seran puestos en practica por los sujetos en los diferentes

ambitos.

Todos los conceptos y componente de cada comunidad expresados hasta aqui dan lugar
a que las intervenciones del Trabajo Social no s6lo deben ser fundadas o con bases cientificas
a partir de teorias o procedimientos creados o pensados en realidades que son muy diferentes a
las de una comunidad indigena jujefia, sino crearlas a partir de las caracteristicas del sujeto (en
este caso colectivo) quien cuenta con elementos que son indispensables conocer para el

desarrollo de una intervencion transformadora y contextualizada.
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Es importante destacar que esta investigacion atafie al Trabajo Social Comunitario,
dando un indicio de que ninguna comunidad es igual a otra por lo tanto las intervenciones se
crearan a partir de la historia e identidad comunitaria, solo de esa manera se lograran grandes
cambios y no imposiciones disfrazadas que muchas veces resultan violentas y poco

significativas para los sujetos.

Cada experiencia, cada proceso y cada campo de intervencion es particular y a su vez
dinamico, por lo tanto, es necesario el enriquecimiento de aportes practicos y tedricos para la
adecuacion de las intervenciones sociales, esperando que esta propuesta sirva de insumo para

futuras investigaciones, y se convierta en un recurso para el enriquecimiento de las précticas.
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PROPUESTAS DE TRABAJO CON COMUNIDADES INDIGENAS DE JUJUY

Como se ha mencionado a lo largo de este trabajo de investigacion, este es un puntapie
para incorporar el enfoque intercultural a las intervenciones sociales que lleva a cabo el
profesional en Trabajo Social, siendo un insumo para posteriores propuestas de trabajo en

escenarios comunitarios indigenas de nuestra provincia.

A través de esta experiencia inicial de trabajo con los sujetos colectivos e individuales
pertenecientes a los Pueblos Indigenas, se considera que habrd que seguir (si te parece)
fortaleciendo determinados temas de intervencion, con la finalidad de generar
transformaciones positivas en la organizacion comunitaria que contemple y respete los

derechos de cada miembro. Para ello, se mencionan las siguientes propuestas de trabajo:

-Fortalecimiento de la ESI en comunidades indigenas: Esta propuesta se basa en la
aplicacion de la Ley 26.150 y sus respectivos lineamientos curriculares, no sélo en el &mbito
educativo sino también comunitario, en donde se asegure la transmisién adecuada, precisa,
confiable y pertinente de informacién en torno a la Educacion Sexual Integral. Este abordaje
requiere de una aproximacion multicultural, ya que cada Pueblo cuenta con sus propias
creencias y cosmovisiones a partir de las cuales se brinda apertura o limita el trabajo en torno

a la ESI.

Esta propuesta intenta generar procesos de “desnaturalizacion” como una matriz compleja
en la que se conjugan sentires y saberes aprendidos desde la cultura analizandolos desde un
enfoque de derechos con los distintos grupos etarios que componen a la comunidad,
permitiendo un proceso de reflexion y sensibilizacion a partir de los cuales, cada sujetos pueda
distinguir situaciones que muchas veces son consideradas como “naturales” o normales pero

en realidad no lo son, mencionando la existencia y perpetuacion de la violencia de género, el
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machismo, abuso y explotacion infantil entre otras situaciones problematicas que afectan a los

sujetos y dificilmente pueden visualizarlas por diversas cuestiones culturales.

- Garantizar la Educacion Intercultural y Bilingiie (EIB) en instituciones educativas urbanas
y rurales: La ley Nacional de Educacion N° 26.206 reconoce a la Modalidad de Educacion
Intercultural Bilinglie como una de las ocho (8) modalidades del sistema educativo. Mientras
que la Ley Provincial de Educacion N° 5.807 en su Articulo 8 inciso 5 establece que el Estado
Provincial garantiza a todos los habitantes de Jujuy “Educacion intercultural y bilingiie que
respete y preserve la lengua materna y la cultura de los pueblos indigenas y sus comunidades”.
Este derecho no logra garantizarse totalmente ya que las escuelas que cuentan con Educacion
Intercultural Bilingue (EIB) son solamente 75 siendo estas en gran porcentaje de zonas rurales,

dejando sin acceso a la EIB a las escuelas urbanas.

Desde el Trabajo Social se deben crear estrategias que permitan la implementacion de la
EIB en las distintas instituciones educativas de los niveles obligatorios tal como lo plantea el
marco normativo nacional y provincial con la finalidad de garantizar el derecho de los
estudiantes a recibir una “educacién que contribuya a preservar y fortalecer sus pautas
culturales, su lengua, su cosmovision e identidad étnica; a desempefiarse activamente en un

mundo multicultural y a mejorar su calidad de vida” (Ley 26.206, Articulo 52)

- Aportar para la adecuada formacién pedagogica de los Educadores Indigenas: Desde el
Trabajo Social es posible aportar para el fortalecimiento del proceso de formacion de los

Educadores Indigenas, quienes son mediadores entre el sistema educativo y las comunidades.

En esta instancia, el profesional en Trabajo Social puede aportar orientaciones para el
trabajo de estos perfiles en las comunidades, posibilitando el manejo teérico y practico de
determinadas cuestiones entre las cuales podemos mencionar la elaboracion de diagnésticos

socioeducativos, proyectos escolares-comunitarios que incorporen la participacion de las
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familias y referentes, creacion de redes de trabajo con diferentes instituciones, promocion de
la participacion colectiva para la consecucion de objetivos, entre otros aportes enriquecedores

que pueden fortalecer la practica pedagdgica y comunitaria de los Educadores Indigenas.

- Brindar herramientas teorico-practicas a los miembros de las comunidades para la
realizacion adecuada de actividades comunitarias: La organizacion comunitaria requiere de
orientaciones tedrico-practicas con la finalidad de brindar herramientas a los sujetos que
puedan implementar al momento de realizar acciones, proyectos u otras actividades al interior
de la comunidad, estas pueden brindarse en espacios de talleres a partir de los cuales se podria
orientar a los miembros en los procesos de autogestion comunitaria, fortaleciendo la

intervencion a través de la participacién activa de los sujetos implicados.

- Crear espacios de sensibilizacién en torno a la discapacidad con miembros de las
comunidades: el abordaje de la concepcidon en torno a la discapacidad se constituye como un
proceso de intervencion prioritario, que permitan a los miembros de las comunidades evitar
conductas “estigmatizantes” y discriminatorias hacia sus miembros con discapacidad. A esto
se afiade que en algunas comunidades la discapacidad es percibida como una maldicién,
resultado de una mala accion o proceder de familiares y/o antepasados cuyo castigo se ve

reflejado en el nacimiento de una persona con discapacidad.

- Co-construccion: el trabajo con comunidades demanda la implicancia y participacion
activa de los miembros, de esta manera la pertenencia y pertinencia de los sujetos serd mayor
ya que se sentirdn protagonistas en todo momento. Las voces de todos son importantes para
comprender y crear nuevas herramientas que permitan a los sujetos buscar respuestas a las
necesidades y demandas que puedan surgir, siendo el dialogo e intercambio de ideas una de las

mejores maneras de garantizar la participacidn y construccion colectiva de soluciones.
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Ademas de las propuestas mencionadas, existen amplias posibilidades de trabajar con
las comunidades indigenas siempre y cuando se respete y comprenda el proceso histérico social
que tiene lugar en estos escenarios, ya que, al hacerlo, las posibilidades de aceptacion en el
proceso de insercidn haran posible que la intervencion social fundada y contextualizada tenga

un verdadero impacto en los sujetos, no solo a nivel individual, sino también comunitario.
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